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 چکیده 
پردازد. پرسش اصلی این است که ایمان  این مقاله به بررسی رابطه میان ایمان تعبدی و مشروعیت دینی می 

بخشی به دینداری فرد  وچرای باورهای دینی، چه جایگاهی در مشروعیت چون عنوان پذیرش بی تعبدی، به 
خورد؟ در این دیدگاه، مشروعیت ایمان دینی یک فرد، به معنای  مؤمن دارد و چگونه با مبانی معرفتی پیوند می 

حقانیت باورها و اعمال او در پیشگاه خداوند است که ریشه در ایمان تعبدی دارد. ایمان تعبدی زیربنای پذیرش  
نصوص دینی و احکام الهی است، اما این به معنای نادیده گرفتن عقل نیست؛ بلکه عقل در کنار تعبد، ابزاری  

شود. نتیجه آنکه مشروعیت دینی ایمان مؤمن، از  تر به باورهای دینی محسوب می برای درک و التزام عمیق 
شود؛ ایمان تعبدی منشأ التزام به دین است و مبانی معرفتی  عقلی حاصل می - تعامل ایمان تعبدی و معرفتی 

گاهانه آن. این دو در کنار هم، دینداریِ توأم با تعهد و معرفت را شکل  عقلانی، زمینه  ساز درک و پذیرش آ
 دهند. می 

 شناسی دینی، ایمان فردی. ایمان تعبدی، مشروعیت دینی، حقانیت، معرفت   : ها کلیدواژه 
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 مقدمه

تر از آن است که در تعاریف کلامی محدود بماند. این حقیقتِ مفهوم »ایمان« در اندیشه اسلامی، ژرف
سده  همان  از  و  وجودی،  بوده  مسلمان  فیلسوفان  و  محدثان  متکلمان،  تأمل  کانون  نخستین،  های 

های بنیادینی را برانگیخته است: حقیقت ایمان چیست؟ آیا صرفاً تصدیق قلبی است، یا اقرار زبانی  پرسش
سازتر آنکه آیا ایمانِ مبتنی بر پذیرد؟ و سرنوشتو عمل به ارکان نیز جزو آن است؟ آیا افزایش و کاهش می

های دینی بر تعبد و تقلید، نزد خداوند مشروع و مقبول است یا خیر؟ ایمان تعبدی، به معنای پذیرش آموزه
قلی، از دیرباز محل نزاع مکاتب کلامی بوده است. در اساس خبر پیامبر یا امام، بدون استدلال تفصیلی ع

این میان، پرسش از مبانی این نوع ایمان و مشروعیت آن نزد شارع مقدس، همچنان پس از چهارده قرن،  
 ای تازه و نیازمند تأمل است.پژوهان و حتی دینداران عادی، مسئلهبرای دین

با تأکید بر اقرار زبانی، این مناقشه، ریشه در نخستین بحران های کلامی تاریخ اسلام دارد. مرجئه 
باب تعبد محض را گشوده است؛ خوارج، عمل را جزو ذات ایمان دانسته و تقلید در اصول را نفی کرده 
است؛ معتزله با اتکا به عقل خودبنیاد، ایمانِ بدون استدلال را فاقد ارزش شمرده است؛ اشاعره با تقدم  

گرایی تعبدی متمایل شده و ماتریدیه کوشیده است میان عقل بر عقل بشری، به قرائتی از ایماناراده الهی  
و تعبد جمع کند. در این میان، متکلمان شیعه با تفکیک راهبردی اصول و فروع دین، از سویی تقلید در  

 ای معارف فراعقلی، تعبد را لازم و واجب دانستند.پاره اصول را ناروا شمردند و از دیگر سو، در فروع و
اکنون پرسش اساسی این است: ایمان تعبدی بر کدام مبانی معرفتی و کلامی استوار است؟ مشروعیت  

توان از مدلی برای »ایمان شود؟ و آیا میآن در منابع اسلامی )کتاب، سنت، عقل( چگونه اثبات یا نفی می
های جمود و انفعال تعبدیِ مشروع« سخن گفت که هم عقلانیت را پاس دارد، هم تعبد را، و هم از آسیب

شناسی و تطور تاریخی ایمان  توصیفی، نخست به مفهوم - رو با روش تحلیلی   مقاله پیشِ فکری مصون ماند؟  
نشیند.  های متفاوت کلامی را به داوری می کند، آنگاه دیدگاه پردازد، سپس مبانی آن را واکاوی می تعبدی می 

دلیل« نیست؛ ایمانِ مبتنی بر »دلیلِ غیرمستقیم« است.  این نوشته باور دارد ایمان تعبدیِ مشروع، ایمانِ »بی 
داند مُخبر کیست؛ و این دانایی، بنیاد عقلانی ایمان  داند محتوای خبر چیست، اما می مؤمن تعبدی، نمی 

 اوست. 

 مفاهیم 

 ایمان 

  ، ۱۴۱۶از نگاه دستوری، کلمۀ ایمان، مصدر و از باب افعال و به معنای تصدیق آمده است )راغب اصفهانی،  
 (. 2۴ ص.
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 تعبد

به آن  مشتقات  همۀ  و  است  د(  ب،  )ع،  ریشه  از  تعبد  دارد  واژۀ  بر  در  را  فروتنی  و  بندگی  معنای  نوعی 
 (. ۴8 ص.  ،2 ج. )فراهیدی،

 (. 5۴3 ص. ،۱ ج. تعبد: عبودیت کردن و خود را عبد دانستن )سجادی،
تعبدی از دیدگاه متکلمین یعنی پذیرفتن از ناحیۀ عبودیت و بدون دلیل؛ چون موقعی که انسان خود را  

 پذیرد )همان(. وجوی دلیل، میبندۀ خدا دانست، اوامر او را بدون جست
آناصولیین می واجباتی که حکمت  یعنی  تعبدی  آنگویند  واجب کردن  از  آمر  و غرض  معلوم ها  ها 

)عراقی، نماز  وجوب  مانند  و  22۹ ص.  ،۱ ج.  نیست؛  بههمچنین(.  که  عملی  دادن  انجام  خود  خودی، 
 (. ۴۷2 ص. ،۱ ج. کند، بلکه نیازمند قصد قربت است )آخوند خراسانی،تکلیف را ساقط نمی

باشد و تعبد از نظر اصولیین در حوزۀ عمل، تعبد در اصطلاح متکلمین مربوط به حوزۀ عقاید میپس، 
یابد. با توجه به تفاوتی که در این دو حوزه از نظر تعقل و تعبد وجود دارد، تفکیک آن در معنایابی  معنا می

گردد تعبد از منظر متکلمین مسلمان است؛ زیرا نماید. آنچه در این نوشتار بررسی میواژۀ فوق ضروری می
این منظر و دیدگاه  ایمان ماهیتاً در این حوزه، تحلیل و بررسی می از  باید  نیز  ایمان تعبدی  گردد و لزوماً 

بررسی شود. سؤال اصلی در این نوشتار این است که با توجه به روشن شدن معنای تعبد، آیا ما ایمان تعبدی 
های ایمان تعبدی، آنگاه به نظریات متکلمین پرداخته  سخ، در آغاز به مؤلفهمقبول داریم یا نه؟ برای یافتن پا

 شویم.و در آخر دیدگاه قرآن و حدیث را در مسئله جویا می

 گیری نظریه ایمان تعبدی های فکری مؤثر در شکلجریان

 گرایان . نص۱

رود و گاهی به معنای نقل است گرایی کدام است؟ نص گاهی در برابر ظاهر به کار مینصّ چیست؟ و نص
(. نظام فکری که اندیشۀ بشری را از تبیین ۱8۴ ص.  ،۴ ج.  شود )طریحی،که در مقابل عقل مطرح می

شود )شیخ گرایی نامیده میشود، نصبیند و بر نصوص دینی متمرکز میعقلانی معارف دینی ناتوان می
سوی رهبران دینی است (. از نظر این نظام فکری، رسالت عقل راهنمایی انسان به22 ص.  ،۷ ج.  مفید،

 رو و مطیع ظواهر آیات و روایات باشند. ها باید در خدمت شریعت و دنباله و بعد از آن انسان
ها در شیعه معتقدند که منابع معتبر برای شناخت دین، منحصر در سنت و اخباریگرایان در اهلنص

ها توانایی عقل بشری برای درک مستقل حسن و قبح ذاتی افعال، دو منبع اصلی است: کتاب و سنت. آن
ها، آنچه خارج از این دو منبع  دانند. از نظر آنیا کشف احکام شرعی را بسیار محدود یا حتی نامعتبر می

بدعت   یا  نیست  بیش  گمانی  حقیقت  در  گردد،  معرفی  دین  برای شناخت  دیگری  منبع  و سنت(  )کتاب 
می نصمحسوب  بعد،  مرحلۀ  در  روایات  شود.  و  آیات  »ظاهر«  سراغ  به  دینی،  متون  فهم  برای  گرایان 
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کنند؛ چون این کار  کارگیری تأویلات عقلی یا فلسفی برای تفسیر متون دینی پرهیز میها از بهروند. آنمی
دانند. با این روش، وظیفۀ مؤمن را نوعی دخالت دادن رأی و هوای نفس در کلام الهی یا معصومین می

اش صرفاً  این نیست که به دنبال دلیل و چرایی حکم باشد، یا چگونگی تطابق آن با عقل را بفهمد؛ وظیفه
رسد که بالاترین  فهمیدن ظاهر کلام و سپس انجام دادن آن است. با این مبانی فکری، فرد به این باور می

وچرا و بدون نیاز به توجیه عقلی. اینجا همان درجۀ ایمان، تسلیم بودن در برابر فرمان خداست، بدون چون
باشد، به این  گیرد؛ یعنی ایمانی که ارزش آن به تعبدی بودنش میای است که ایمان تعبدی شکل مینقطه

 کنم.آورم و عمل میمعنا که چون خدا گفته است، من ایمان می

 محور و ظاهرگرا . اهل حدیث: ایمان تعبدیِ نص۲

اهل حدیث ممکن است با نیت خیراندیشانه به تفسیر و تبیین عقاید اسلامی پرداخته باشند، اما واقعیت 
بهتاریخی می این نحله فکری سرانجام کارشان  تأثیر  گونه گوید که  تفکر اسلامی  و  تعقل  ای ناصواب در 

باشد. و نیز حاکمان قدرت گذاشته است که نتیجۀ آن فهم نادرست از قرآن و احادیث معصومین )ع( می
اند. های قدرت خویش، از باورهای آنان در نزد افکار عامه استفاده کرده و مشوّق نیز بوده برای تحکیم پایه 

 گوید: الله سبحانی در این باره میآیت
اصحاب حدیث که از اوایل نیمۀ دوم قرن اول پیدا شدند و غالباً هوادار عثمان بودند و دستگاه  

های عقلی بودند و اصلاً این فکر که  کرد، مانع هرگونه بحثها را تقویت میامیه نیز آنبنی
الحدیث است. باید عقل را از کار انداخت و بر ظواهر قرآن و حدیث چسبید، از آنِ اصحاب

با توجه به دیدگاه مالک بن انس که راجع به آیۀ شریفۀ “الرحمن علی العرش استوا”    ... 
گفت: “الاستوا معلوم و الکیفیة مجهولة و السؤال عنه بدعة”؛ بحث از مسائل عقلانی در  

  . کرد، مقدس بود این نحله کلامی و نفی آن حالت قداست گرفت و اگر کسی بحث نمی 
 ( 1374)سبحانی،  

شخصیت )از  حنبل  بن  احمد  حدیث،  اهل  ردیه  2۴۱- ۱۶۴های  از  بعد  که  بود  برای نویسیق.(  ها 
کتاب   ایده   السنهمخالفین،  معرفی  در  نظریه را  از  یکی  حدیث  اهل  نوشت.  ایمان  هایش  اصلی  پردازان 

ها با تولید و گسترش این باور که در مسائل دینی، اعم از اعتقادات، باید توقیفی برمبنای تعبد است؛ زیرا آن
عمل نمود نه آنکه با عقل و رأی خویش در این حوزه وارد شویم، و نیز با محدود کردن منابع معرفت به نقل، 

ها عقیده داشتند که استدلال عقلی در فهم دین و از  مسیر هرگونه استدلال عقلی را مسدود ساختند. آن
پیدایش بدعت در دین می ایمان، سبب  به جمله متعلقات  را  تعبدی  ایمان  عنوان شود. پس اهل حدیث، 

ند: وظیفۀ اصلی انسان در برابر دین، نه  گرایی افراطی قرار دادند و گفتالگوی اصلی دینداری در برابر عقل
 تحلیل و تفسیر، بلکه شنیدن و فرمان بردن است.
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 نگری در ایمان تعبدی واقع 

آموزهاینکه  در   و همۀ  ندارد.  وجود  شکی  نیست،  درک  قابل  محض  عقلانیت  با  اسلام  دینی  های 
اند و عقل بشری توان درک آن را ندارد، اما  دانیم که بعضی از تعالیم و دستورات دینی تعبدی محضمی

های مخالفان این به آن معنا نیست که تعبدیات دینی با عقل و استدلالات عقلی ناسازگارند. آنچه از گفته 
آید، این است که عقل و خرد جدای از شریعت باوری و تفسیر متون دینی به دست میعقل در عرصۀ دین

بهپیماید و آموزهراه می نباید خود را به داده های دینی  های عقلانی آلوده سازند. تفاوت  خاطر تقدسشان 
ه آنان به طرف عقل به دیدۀ خصومت های فکری مسلمانان در این است کتعبدگرایان افراطی با سایر نحله 

دانند که بتواند در فهم کلام  تر قضاوت کنیم، عقل آدمی را قاصرتر از آن میبینانه نگرند، یا اگر خوشمی
 الهی منشأ اثر باشد.

اما واقعیت این است که اکثر دانشمندان اسلامی با پیروی از انبیای الهی و معصومین )ع(، ضمن  
اند، بلکه از این  نشین نکردهنگرش متعبدانه به معبود خویش، بهترین مخلوق خداوندی، یعنی عقل را زاویه 

گوید:  اند. شهید مطهری راجع به این نوع نگرش اسلامی مینعمت خداوندی به نحو احسن استفاده برده
هاست  ها یک سلسله دستورالعملاند: برخی از آنشود، دو گونه»مطالب و مسائلی که از منبع وحی القا می

گونه مسائل، درک و ها در نظر است حاصل گردد. در اینای که از آن ها عمل شود تا نتیجه که باید به آن
سائل، عمل است، نه معرفت؛ تعبد و تسلیم مربوط به  معرفت تأثیر زیادی ندارد؛ هدف و منظور در این م

صورت یک سلسله  که به   ...گونه مسائل است. برخی دیگر یک سلسله مسائل نظری و اعتقادی است  این 
 (. 88۱ ص.  بحث شده است« )مطهری، ...بیانات استدلالی 

 . ایمان تعبدی از نظر متکلمین ۳

اند و اشاعره از جملۀ  کردهمتکلمین با دید حداکثری و حداقلی به عقل، دربارۀ مشروعیت ایمان تعبدی ورود  
 اند. های کلامی است که برای عقل، در پیدایش ایمان نقش کمتری قائلنحله 

ابوالحسن اشعری و سایر متکلمان اشعری، با همین روش، مسئلۀ ایمان تعبدی یا تقلیدی را توجیه 
عنوان مثال،  های فراوان فرو برده است. بهگوییای از تناقضها را در هاله اند و این توجیه، نظریات آن کرده

داند. اگر شخصی دارای این دلیل و سند  اشعری در صحت ایمان، اعتقاد مبتنی بر دلیل و سند را لازم می
اش که قائل )به  گردد. این نظر وی، با دیدگاه کلیباشد و نتواند آن را بیان کند، از شمار مقلدین خارج می

 (.22۰ ص. ،5 ج. الکلام( است، سازگار است )سعدالدین تفتازانی،استحسان خوض فی علم
شود گوید: »هر کس اعتقاد به حق پیدا کند، نمیاشکال در اینجاست که اشعری در جای دیگری می

 بر وی کلمۀ کفر را اطلاق کرد، ولی اگر برهان، این اعتقاد را همراهی نکند این شخص مؤمن نیست.«
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آید این است که اعتقاد تقلیدی به نظر اشعری، نه ایمان است و ای که از این گفتار به دست مینتیجه
 کند؟.نه کفر، در حالی که ایشان منکر حالت وسط بین کفر و ایمان است، چگونه آن را قبول می

گونه فهمید که منظور وی در اینکه  گوید: باید سخن اشعری را این تفتازانی در توجیه گفتۀ اشعری می
شود ایمان نامید« این نیست که این شخص واقعاً مؤمن نیست، بلکه منظور وی این  »اعتقاد تعبدی را نمی

 (. 5۶5 ص. است که این شخص با این ویژگی ایمان کامل ندارد )عبدالرحمن بدوی، 
گوید:  سپس به نظر تفتازانی، اعتقاد مقلد به دلیل اینکه واقعاً تصدیق است، ایمان خواهد بود. وی می

 (. 22۰ ص.  ،5 ج. »ملاک تصدیق، یقین است و یقین در مقلد هم وجود دارد« )سعدالدین تفتازانی،
گوید: این احتمال وجود دارد که قائل شویم  کند و میتر مطرح میوی نظرش را در این قسمت وسیع

که تصدیق ادعایی، در ایمان، با ظن غالبی که فعلًا احتمال نقیض در ذهن خطور نکند سازگار باشد. قاضی 
گوید که پیامبر اسلام به هنگام حکم به ایمان کسی از  کند و میعضدالدین ایجی هم این نظر را تأیید می

 (.222 ص. ،5 ج. خواست )همان،او دلیل و برهان نمی
ای گویند: مقلد کسی است که نه معجزهسازند که میتفتازانی و ایجی، دایرۀ تقلید را چنان تنگ می

برای او نقل شده و نه دلیل و برهانی بر مدعای خویش دارد و چنین کسی در محیط بسیار منزوی و دور از  
 ، 8 ج.  ها قابل تصور است که بر اساس قول شخصی ایمان را پذیرفته است )میر شریف جرجانی،انسان

 (. 338 ص.
کند: اگر ایمان و منشأ تصدیق مقلّد، دیدن عذاب  گونه تعریف میتفتازانی در ادامه، ایمان مقلّد را این 

دهد و ایمانش از  باشد، ایمان فایده ندارد، زیرا که چنین شخصی قدرت تصرف در شهوات را از دست می
گونه نیست، او با اینکه  روی ناتوانی در کسب لذات دنیوی است؛ اما اعتقاد مقلدی که ما ادعا داریم این

است می کرده  تصدیق  را  ایمان  متعلقات  سایر  و  خداوند  وجود  شود،  دنیوی  لذات  غرق  است  توانسته 
 (. 22۱ ص. ،5 ج. )سعدالدین تفتازانی،

های فراوان پذیرفته است همین مکتب  پس تنها مکتب کلامی که ایمان تعبدی را با جرح و تعدیل 
اشاعره است و مکاتب کلامی دیگر چنین دیدگاهی ندارند و ممکن است بعضی افرادشان تحت تأثیر  

نظریه حدیث  چنین  نمی گرایی،  که  باشند  داشته  قبول  را  به ای  را  آن  کلامی  شود  نظریۀ  یک  عنوان 
 تحلیل کرد. 

 ایمان تعبدی در اندیشه غزالی 

ایمان از نظر غزالی تصدیق جازم است و این جزم از هر راهی که حاصل گردد در تصدیق متعلقات 
کند: زمانی که شخص عاصی از  کند. در رابطه با ایمان تقلیدی، سؤال را از اینجا آغاز میایمان کفایت می

شود و این در مباحثه و دادن نظر منع گردد، علم به دلیل و در نتیجه، علم به مدلول برایش حاصل نمی
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حالی است که خداوند به بندگانش امر فرموده است تا نسبت به او و صفاتش معرفت حاصل نمایند و ایمان  
باشند و برای فرد عامی به دست آوردن این معرفت ها همه امور غیربدیهی میها و غیر اینبیاورند و این 

آورد تصدیق کند و این  امکان ندارد. از طرفی، بر فرد عامی واجب باشد که رسول خدا را در همه آنچه می
ها ما نیز از امور غیربدیهی است، زیرا که برای متمایز ساختن رسول که مدعی نبوت است از سایر انسان

 (.8۰ ص.  ،۱۴۰8نیاز به دلیل داریم و این دلیل برای فرد عامی میسر نیست )محمد غزالی،  
گوید این تصدیق از نماید از طریق ابعاد تصدیق جازم است. ایشان میی که غزالی پیشنهاد میحلراه

 گیرد و قابل دسترسی است: بندی در شش مرتبه قرار مینظر رتبه
 گونه احتمال خلاف در آن وجود ندارد.هیچآید که تصدیقی که با برهان به دست می •
 تصدیق حاصل از ادلۀ وهمی کلامی مبتنی بر مسلّمات. •
 آور است.خطاباتی که تصدیق •
 آید.تصدیقی که به خاطر شنیدن کلام شخص مورد اعتماد همه، به وجود می •
 (. ۷۹ ص. ،۱۴۰8شنیدن سخنی که علائم طبع فرد باشد و آن را تصدیق کند )همان،  •

تواند به تصدیق جازم بینجامد و فردی را مؤمن سازد و هیچ تفاوتی به نظر غزالی تمامی این مراتب می
 در این مراتب از نظر ایمان نیست.

تر از تصدیق نکرده است و در اینکه این تصدیق به عقد گوید: »صاحب شریعت، مطالبۀ بیشوی می
 (.8 ص.  ،۱۴۰8قلبی باشد و یا یقین برهانی، فرقی نگذاشته است« )همان، 

نظر غزالی راجع به یقین معتبر در ایمان، یقین برخاسته از معرفت نیست و لذا ایشان حصول معرفت  
گوید ایمان مقلّد تا زمانی اعتبار دارد  داند و به خاطر همین است که میاصطلاحی را در ایمان شرط نمی

گاهی، وی از حالت مقلد بودن خارج می گاهی نداشته و به محض ایجاد این آ گردد،  که وی از مقلد بودنش آ
گاهی است و با تقلید نمیزیرا که این مرحله   (.۱۶ ص. سازد )همان،ای از آ

انسان سعادت  ادامه،  در  واقعیت میوی  به  جازم  اعتقاد  گرو  در  را  قلوبشان ها  طریق  این  از  تا  داند 
 (. 82 ص. محور گردد و در روز قیامت در آتش جهنم نسوزند )همان،حق

داند و اینکه این اعتقاد جازم از چه طریقی و با کدام  بنابراین، غزالی ماهیت ایمان را اعتقاد جازم می
کند و از این جهت است که ایمان مقلد نیز دلیلی حاصل شده است، هیچ تفاوتی در اصل ایمان ایجاد نمی

 گردد.شود و از آن دفاع میدر این چارچوبه مورد اقبال واقع می

 ماهیت ایمان تعبدی در اندیشه فیض کاشانی 

ناپذیر است که به خداوند و ملائکه ایمان همان اعتقاد خدشه»گوید:فیض کاشانی در تعریف ایمان می
)فیض   «باشدگردد و کمال این ایمان عمل به مقتضای همان اعتقاد میو کتب و رسل و روز جزا حاصل می
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ای به منبع این اعتقاد جازم نکرده است و با توجه به  در اینجا ایشان هیچ اشاره   (.۶5 ص.  ،۱ ج.  کاشانی،
طوری نتیجه گرفت که وی التفات زیاد به قرآن و احادیث معصومین توان اینشخصیت دینی ایشان می

داشته است و از آنجا که در مکتب اهل بیت تربیت شده است و در این مکتب، عقل مورد اقبال و تحسین  
 واقع شده است، مسلم است که فیض نیز نظر مساعد در این باره داشته باشد. 

 کند: گونه بیان میایشان نظرش را در جای دیگر این
عزم من بر این است که جمع نمایم میان آرای حکیمان راجع به حقایق و اسرار عالم را و  
آنچه در شریعت وارد شده از معارف و انوار تا آنجایی که میان آن دو اشتراک وجود دارد تا 

می درک  عقل  آنچه  میان  منافاتی  که  گردد  بیان  آشکار  پیامبران  و  شریعت  آنچه  و  کند 
 (.4 ص. دارند نیست )محسن فیض کاشانی،می

 گوید: کند و میدر ادامه، بعضی از معارف را استثناء می
برای صاحبان عقل صرف؛ علم به خداوند و روز آخرت امکان ندارد و این مقوله از دایرۀ  

 (.۵ ص. تر است )همان،عقل خارج است و در این باره نظر پیامبران جامع

گوید عقل خود کلمۀ »کن«  داند و میقضاوت ایشان دربارۀ عقل این است که عقل را تجلی خداوند می
 (. ۱2۹ ص. است )همان،

تواند کلیات را درک کند و شرع هم  عقل فقط می »   گوید: در تقسیم شرح وظایف عقل و شرع می 
گوید گوشت  شناسد و هم جزئیات را و دیگر اینکه عقل حکم راجع به احکام ندارد؛ مثلًا نمی کلیات را می 

  ، ۱ ج.   »اصحاب عقل واقعاً کم هستند« )محسن فیض کاشانی،   فرماید: در آخر می   . « خوک حرام است 
 (. ۱۱8 ص. 

را منطبق کردن اصول عقلی با کتاب خدا و سنت اهل   عین الیقینفیض کاشانی دلیل نوشتن کتاب  
 (.2۰ ص. ،۱ ج. ، عین الیقینداند )همان، بیت می

از نظر فیض، مبدأ و منشأ علوم و معارف، عالم ماوراء است، به این معنا که عارف و حکیم و نبی از یک  
انبیای الهی مبدأ سیراب می شوند و از این جهت تفاوتی با هم ندارند؛ تفاوتشان در این است که معارف 

این دقیق از  که فیض  است  و گسترده  یاد میتر  ورای طور عقل  به طور  معارف  اصول کند )همان،  گونه 
 (. ۴ ص. ،المعارف

های عقلی فیلسوفان و عارفان و »استدلال  گوید:فیض نسبت به معارف وحیانی توجه ویژه دارد و می
عین  جدل متکلمان و اخذ ظواهر کتاب و سنت، همه و همه، به جهت فهم حقایق وحیانی است« )همان،  

 (.۴ ص. ،۱ ج. ،الیقین
 و ایشان بر گستردگی و جامعیت معارف وحیانی اصرار زیادی دارند.
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 تحلیل نظریات متفاوت فیض کاشانی دربارۀ ایمان تعبدی 

است   از تحلیل نظریات متفاوت فیض راجع به منابع معرفت و نیز تعریفی که از ماهیت ایمان ارائه داده
به دست می نتیجه  این  نامیده است،  اعتقاد جازم  را  از طرف  آید که دادهو آن  اگر چنانچه  های عقلانی 

نقل  آموزه نفع  به  باید  که  است  عقل  این  تعارض،  صورت  در  و  است  مقبول  گردد  تأیید  وحیانی  های 
هایی که داشته است  آفرین به خاطر محدودیتنشینی نماید، زیرا که سیراب شدن وی از مبدأ معرفتعقب

تر از حوزۀ وحیانی است. بنابراین، از دیدگاه ایشان راجع به اصول دین که انسان رأساً بایستی حقیقت را کم
تواند کاشف از حقیقت  گردد که در این مورد عقل میمیگونه استنباط  کشف کرده و آن را تصدیق نماید، این 

 باشد مشروط بر آنکه مخالفت با شرع نداشته باشد. 
کند، اما از  مقبولیت ایمان تقلیدی ندارد و ایمان تعبدی را صریحاً تأیید نمیایشان، هرچند صراحت به 

گونه برداشت کرد که این  توان اینآنجا که در مباحث فلسفی از طریق استدلال عقلی وارد شده است می

، زیرا که متعلقات ایمان در حوزۀ  اعتقاد جازم در مسئلۀ ایمان اگر از طریق استدلال و برهان باشد بهتر است
گردد و اگر چنانچه این اعتقاد برخاسته از عقل، توسط وحی هم تأیید گردد بهتر است، زیرا عقل بررسی می

که بعضی از لوازم متعلقات ایمان با دلیل عقلی    دانیم عقل پیامبر باطنی است و از طرف دیگر می به نظر ایشان  
 قابل اثبات نیست. 

 تعبد در قرآن مجید 

واژۀ »تعبد« در قرآن کریم نیامده است، اما قرآن این ماده را برای ارتباط خداوند متعال با بندگانش زیاد  
تواند تفسیرگر رابطۀ قدسی و معنوی میان انسان و خداوند باشد. با  کار برده است. این ارتباط، فقط میبه

اجتماعی عرب پیش از اسلام نیز  -توجه به معنای عام ریشۀ تعبد که همان »عبد« باشد در نظام اخلاقی 
به کار رفته است که با آمدن دین مقدس اسلام روابط بر اساس معیار این مکتب تعریف گردید و مفهوم 

 بت انسان و خداوند تبیین و تفسیر شد.عبودیت در نس
گاه در حوزۀ مربوط به ماهیت ایمان سرایت پیدا نکرده است، زیرا تعبد تعبد مطلق از خداوند متعال هیچ

اش را امر به مطرح شده در حوزۀ علم کلام در برابر تعقل است و در این مقوله، خداوند در قرآن کریم بنده
 نماید تا با عقل خویش به متعلقات ایمان آشنایی حاصل نماید.تعقل و تفکر می

گوید که هر کدام در جایگاه خویش در قرآن کریم آیات زیادی دربارۀ ارتباط میان عابد و معبود سخن می
یابد و اصلًا از نظر قرآن کریم اطاعت مطلق از خداوند برآمده از تعقل اصیل و  گردد و معنا میتفسیر می

باشد. به عبارتی، چینش آیات قرآنی بر اساس نظم  ناب انسانی است و بیشتر در حوزۀ عبادت مطرح می 
 کند؛ مانند:ویژه است که رابطۀ عبد را با خداوند تبیین می
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 برای آزمون و امتحان کردن انسان  .۱

ای[ )به خاطر بیاور( هنگامی را که پروردگارت به فرشتگان گفت: »من در روی زمین، جانشینی ]نماینده
دهی که فساد و خونریزی کند؟! قرار خواهم داد.« فرشتگان گفتند: »پروردگارا! آیا کسی را در آن قرار می

)زیرا موجودات زمینی دیگر، که قبل از این آدم وجود داشتند نیز، به فساد و خونریزی آلوده شدند. اگر 
کنیم.«  آوریم، و تو را تقدیس میهدف از آفرینش این انسان، عبادت است،( ما تسبیح و حمد تو را بجا می

  (.3۰دانید« )بقره، دانم که شما نمی پروردگار فرمود: »من حقایقی را می
و کسانی که کافر شدند، و آیات ما را دروغ پنداشتند اهل دوزخند و همیشه در آن خواهند بود )بقره،  

در این آیۀ شریفه از کلمۀ کفر که مقابل ایمان است استفاده شده و کسانی که کفر ورزیدند و اطاعت    (.3۹
 مطلق نکردند و مؤمن نشدند توبیخ شده است. 

 . بررسی تجدید عهد با خداوند۲

ایم و به آنچه بر ما نازل شده و آنچه بر ابراهیم و اسماعیل و اسحاق و یعقوب  بگویید: »ما به خدا ایمان آورده
از طرف  )دیگر(  پیامبران  و  و عیسی  به موسی  آنچه  و )همچنین(  نازل گردید،  او  از فرزندان  پیامبران  و 

شویم و در برابر فرمان خدا تسلیم ها جدایی قائل نمیپروردگار داده شده است، و در میان هیچ یک از آن
شود که بعضی را بپذیریم و بعضی را رها کنیم.(« هستیم )و تعصبات نژادی و اغراض شخصی، سبب نمی

 (. ۱3۶)بقره، 
 در این آیۀ شریفه صحبت از اطاعت مطلق از خداوند متعال است. 

 . برای اینکه انسان از خود هیچ چیزی ندارد ۳

تواند آن را برطرف سازد! و اگر خیری به تو رساند،  »اگر خداوند زیانی به تو برساند، هیچ کس جز او نمی
 (.۱۷او بر همه چیز تواناست )و از قدرت او، هر گونه نیکی ساخته است.(« )انعام، 

گاه.« )انعام،   (.۱8»اوست که بر بندگان خود، قاهر و مسلّط است و اوست حکیم آ
»)آری،( این است پروردگار شما! هیچ معبودی جز او نیست آفرینندۀ همه چیز است او را بپرستید و او  

 (.۱۰2نگهبان و مدبّر همه موجودات است.« )انعام، 

 اش را طلب کند تواند جان بنده. خداوند می۴

کنم،  هنگامی که با او به مقام سعی و کوشش رسید، گفت: »پسرم! من در خواب دیدم که تو را ذبح می
دستور داری اجرا کن، به خواست خدا مرا از صابران خواهی یافت.«  هرچه  نظر تو چیست؟« گفت »پدرم!  

گونه، نیکوکاران را  »آن رؤیا را تحقق بخشیدی )و به مأموریت خود عمل کردی(« ما این  (.۱۰2)صافات،  
 (. ۱۰5دهیم.« )صافات، جزا می
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 گوهر دین، تعبد و تسلیم محض در برابر اوست

دین در نزد خدا، اسلام )و تسلیم بودن در برابر حق( است. و کسانی که کتاب آسمانی به آنان داده شد،  
گاهی و علم، آن هم به خاطر ظلم و ستم در میان خود و هر   اختلافی )در آن( ایجاد نکردند، مگر بعد از آ

او می آیات خدا کفر ورزد، )خدا به حساب  به  به رسد زیرا( خداوند، سریعکس  تو،  با  اگر  الحساب است. 
ها مجادله نکن! و( بگو: »من و پیروانم، در برابر خداوند )و فرمان او(، تسلیم  گفتگو و ستیز برخیزند، )با آن

سوادان ]مشرکان[ بگو: »آیا شما هم  ها که اهل کتاب هستند ]یهود و نصاری[ و بیایم.« و به آنشده
یابند و اگر سرپیچی کنند، و منطق حق، تسلیم شوند، هدایت می  اید؟« اگر )در برابر فرمانتسلیم شده

)نگران مباش! زیرا( بر تو، تنها ابلاغ )رسالت( است و خدا نسبت به )اعمال و عقاید( بندگان، بیناست  
 (.2۰-۱۹عمران، )آل

 خداوند و رفع پوچی از خود برای تقرب به  

 (. 3۶شود؟« )قیامت، هدف رها میکند بی»آیا انسان گمان می
 سازد: نیاز میاین تعبد با رویکرد توحیدی انسان را از تعبد در برابر دیگران بی

اید! آنچه شما دربارۀ آن )از نزول بگو: »من دلیل روشنی از پروردگارم دارم و شما آن را تکذیب کرده
عذاب الهی( عجله دارید، به دستِ من نیست! حکم و فرمان، تنها از آنِ خداست، حق را از باطل جدا 

 (.5۷کند، و او بهترین جدا کننده )حق از باطل( است.« )انعام، می
پس از نظر قرآن کریم رابطۀ تعبد انسان در برابر خداوند در سه سطح حقوقی، اخلاقی و سلوکی قابل  
پیگیری است و ارتباط با نگرش تعبدانگارانه در عرصۀ متعلقات ایمان دینی ندارد. و بر اساس فرمایش خود  

از ارسال رسل در این مقوله،  قرآن کریم در این حوزه، انسان بایستی خودش به تفکر و تعقل بپردازد و هدف  
دانیم عالم غیب جز از طریق گوید و میهدایت و ارشاد است. ازآنجاکه خداوند )ج( از عالم غیب سخن می

خداوند قابل درک نیست، پس ایمان به عالم غیب و نیز ایمان به سایر لوازم متعلقات ایمان با اعتماد به  
 ت.کند و از نظر شرع مقبول اسمخبر کفایت می

کنیم  داند، درک میبر اساس آیات ذکر شده که تعقل و عقلانیت را از افعال ممدوح انسان می  نتیجه:
انبیا )س( و قیامت، با قوۀ عقلی و تفکر حاصل شود و راجع به   که اعتقاد و باور به خداوند )ج( و نبوت 

 صورت تعبدی معتقد گردیم. ها، از احادیث معتبر بهجزئیات آن

 جایگاه ایمان تعبدی در روایات

با توجه به اعتبار کتب حدیثی و نویسندۀ آن یا رد نظریۀ ایمان  این نوشته،  ها، چند حدیث را برای اثبات 
 کند.تعبدی در احادیث اسلامی گزینش می
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اند. واقعیت  اندیشان در برداشت از احادیث اسلامی مسیر کژراهه پیمودهبسیاری از ظاهرگرایان و سهل 
تواند نتیجۀ متضاد با ای تفسیر و برداشت قرآنی است و بنابراین نمیاین است که احادیث اسلامی، گونه

 های قرآنی ارائه دهد.داده

 هایی از احادیث اسلامی نمونه
ایمان ملازمه است • و  پیامبر  .میان عقل  ترین مردم عبدی »عاقل  فرماید:)ص( می  حضرت 

 (.۱۰8 ص. ،۱ ج. است که پروردگارش را بشناسد و از او فرمان برد« )بحار،
»تعبد بدون تعقل مانند رفتار حمار است      فرماید:ع( میعلی )امام    .تعبد همراه با تفکر است •

 (. ۱۱۱، خطبه نهج البلاغهبرد« )چرخد و سودی نمی)که کنار برکۀ آب( می
فرماید: »خداوند امام صادق )ع( می   .انداز روشن برای آینده استتعبد و بندگی خداوند چشم •

بهره بندگان صادق من  متنعم  فرموده است ای  دنیا، همانا شما  از عبادت من در  مند شوید 
 (.83 ص. ،2 ج. آخرت« )محمدیعقوب کلینی،خواهید شد در 

 گیری نتیجه

شناسی دینی و نظریۀ مشروعیت دینی، نقشی محوری  ایمان تعبدی در اسلام، به مثابۀ نقطۀ تلاقی معرفت
کند. این پژوهش کوشیده است تا نشان دهد که ایمان تعبدی، برخلاف  در ساختار اندیشۀ اسلامی ایفا می

گاهانه« در برابر رویکرد تقلیل گرایانه، نه به معنای انفعال فکری یا تعلیق عقلانیت، بلکه به مثابۀ »تسلیم آ
 آورد.حقیقتی وحیانی است که مبانی معرفتی خاص خود را از ترکیب عقل و نقل به دست می

کند:  در بخش مبانی معرفتی، روشن گردید که معرفت دینی در اسلام از الگویی چندلایه پیروی می
عنوان منبع غایی حقیقت. این الگو، ایمان را از فروکاستن  عنوان ابزار فهم و دفاع از ایمان، وحی به عقل به 

 کند. به احساسِ صِرف یا جزمیت کور رهانیده و آن را به فعلی مرکب از معرفت و تعهد بدل می
اما نقطۀ ثقل این پژوهش، پیوند این ساختار معرفتی با مسئلۀ مشروعیت در اسلام است. مشروعیت  

 عنوان منبعی برای رستگاری است.در گفتمان اسلامی، ایمان تعبدی به
ورزد که تعبد، نه تنها مانعی برای مشروعیت ایمان نیست،  در نهایت، این مقاله بر این نکته تأکید می

 ساز التزام اصیل و پایدار به ایمان دینی است.بلکه زمینه 
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