
 
 

 

 

 و یمطهر دیشه منظر از انیاد وحدت و تعدد

 انیگراسنت

 1غلامرضا رضایی

 چکیده
خصوص ادیان، وحدت ه خود قائل است که در وراي کثرت عالم، ب گرایی در بینشسنت

ت که کنیم، کثرتی صوري اسباطنی نهفته است. کثرتی که در عالم هستی و ادیان مشاهده می

الحقایق که همه مراتب  حقيقةواقع،  اما در ،متعلق به موجودات این عالم و ظاهر ادیان است

رسد. ثبات میلذا وحدت ادیان در مرتبة متعالی وجود به ا ،دیگر واقعیت، تجلی اویند، واحد است
 ،شوداثبات می هانژادها و روحیات مختلف انسان به دلیل اختلاف در در این دیدگاه، تعدد ادیان

گیرند و همین تفاوت میان ها قرار میهاي مختلف انسانی، مخاطب وحیکه این شاخه چرا
ایی همطهري از شخصیت زند. شهیدقیقت را رقم میح هاي میان صورهاي بشري، تفاوتقابل

رده گرایان در خود ایجاد کهایی را با سنتواسطه نقد تجدد و تکیه بر سنت، شباهتاست که به
یم نمایهاي ایشان، نوعی دفاع از پلورالیسم و وحدت ادیان را مشاهده میاست. با مرور نوشته

ایان گرا با دقت در نظریات سنت، امآوردبه ذهن میگرایان را رأیی ایشان با سنتکه مظنة هم
زیرا پلورالیسمی که مطهري  ،شودمطهري، بطلان این گمان روشن میشهید و همچنین آثار 

 .دهندگرایان به آن رأي میکه سنتشناختی بخشی است نه حقیقترسد از نوع نجاتبه آن می
 مرد.شم  دانسته و اختلاف را در شرایع میري دین را واحد و منحصر در اسلاشهید مطهاز طرفی، 

 داند.گرایان میوي علل اختلاف شرایع را در اموري، متفاوت ازنظر سنت

 تعدد ،يرمطهشنننهید  ان،یاد یمتعال وحدت خالده، حکمت ،ییگراسننننت ها:کلید واژه

 .عیشرا
  

                                                           

مجتمع آموزش عالی امام العالمیه، المصطفی معةپژوه دکتری فلسفه اسلامی جادانش. 1

 .خمینی

«مطالعات فلسفی، کلامی»دوفصلنامه تخصصی   

1397سال هفتم/ شماره چهاردهم/ پاییز و زمستان   

59-75  
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 مقدمه
مرحلة دنیاي غرب از قرن چهاردهم و پس از پشت سر نهادن قرون وسطی وارد 

در همین قرن، رنسانس که واکنش به قرون وسطی بود رخ داد. در قرن  .متفاوتی شد

 غرب شاهد نهضت اصلاح دینی و ظهور مذهب پروتستان بود. قرن هفده، ،شانزدهم

 ،به عصر روشنگري معروف شد. دلیل آن هم ،قرن هجده و صنعتی رخ دادانقلاب علمی 

ق و فلسفه کلاسیک از منط ،از دین گردانیرويو  سویکاز  گراییعقلآوردن به روي

قرن عقل  عنوانبه  غربهاي هفدهم و هجدهم، در طورکلی از سدهبه .سوي دیگر بود

قرن نوزدهم و بیستم هم، به عصر حاکمیت مدرنیسم  نهایت در. شودمیو اندیشه یاد 

 (۹: 1۳۸۶ ،)سلگی.معروف شده است

خصوصاً  .باشدمیمحافل اروپایی به شرق  قرون هجدهم و نوزدهم، شاهد گرایش

 غاز شد و شماري از اروپائیاننخست قرن نوزده آدهة ترویج تعلیمات سنتی در غرب در دو 

ختلف باطنی سنن م هايمکتباز آموزش مستقیم  هاسنتط نمایندگان معتبر این توس

براي  که هاییتلاشبه شرق و  هاجذبهاین همة  باوجودبرخوردار شدند.  ،شرقی

اد چندان به ثمر نرسید و این افر هاتلاشاین  ،ت به غرب صورت گرفتبازگرداندن معنوی

ناآگاهی  ،ت اصلی آن همعل .نائل شوند ،رفتهازدستکامل حقیقت  ينتوانستند به احیا

ن از سنن شرقی بود. در بستر ای هاآناین افراد نسبت به حقیقت شرق و شناخت ناقص 

ت ط یک شخصیتوس گراییسنتفضاي فکري و فرهنگی بود که شکل دیگري از 

آن زمان  رد تمامی کسانی که خلافه ب ،شد. گنون ریزيپایه« رنه گنون»برجسته به نام  

 ،شرقی يهاتسن باروابط او  .تی داشتی از تعلیمات سنآگاهی کامل ،ت بودنددنبال سن

ف درست به همین دلیل که جریان معرو ،راتر از یک مواجهه صرف بود. البته گنونبسیار ف

یار بر تأکید بس رغمعلی ،شناخت صحیح و عمیقی از سنت نداشت ،«گراییسنت»به 

ا مدافع خود ر دادمیبا داشت و ترجیح بر خود ا« گراسنت»از اطلاق عنوان « سنت»

 (1۲ان: )هم.معرفی کند« حکمت خالده»

عناي نه به م ،اصیل از سنت صورت بهبراین، گنون براي بار اول در اروپاي جدید بنا

 ،آداب و رسوم  و عادت، بلکه به معناي آنچه از جانب خداوند و آسمان به بشر رسیده است

سابقة  ،به یک معنالذا  (1۰: 1۳۷۸ ،)گنون.سخن گفت ،یعنی دین به معناي وسیع آن

مدعیات  ،طبق ادعاي خود ایشانکه  است؛ چراتاریخ بشري سابقة به  ،گراییسنتتاریخی 

 ،یر داردگگرایی، مجموعه حقایقی است که شمول تاریخی و جغرافیایی همهاصلی سنت
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 ،اندها باور داشتهها در همة مقاطع تاریخی و همة مناطق جغرافیایی بدانیعنی همة انسان

 دارند و خواهند داشت.

 ،لوم  و معارف سنتی اقوام  بدوي نیز در هر ناحیه از جهانتوان در عگرایی را میسنت

توان سراغ تر آن را در هر یک از ادیان بزرگ جهانی میشکال و صور متکاملایافت و 

اي از پاره به، گرایش آگاهانه «گراییسنت»یعنی اگر مراد از  ،گرفت. اما به معنایی دیگر

فت باید گ ،گیردعقاید انسان متجدد قرار میکه درست در برابر آراء و  آراء و عقاید باشد

حکیم و عارف  ،عالم ،«رنه گنون»که این مسلک فکري و معنوي به دست 

حیا ا ،نام  گرفت« عبدالواحد یحیی»( که پس از مسلمان شدنش، 1۸۸۶ -1۹۵1)فرانسوي

 از یک قرن کمتر است. اشسابقهشد و بنابراین 

م هنرشناس و حکی ،عالم ،کنتیش کوماراسوامی انداو آن گنوناین مسلک با مساعی رنه

هویت و  ،هنر هندي است نگارتاریخ ترینبزرگ( که ضمناً 1۸۷۷ -1۹۴۷سیلانی)

: 1۳۸1 ،)ملکیان.موجودیت مستقلی یافت و اندیشمندان بسیاري را به خود متوجه ساخت

۲۵) 

 گراییسنتسنت و . 1
ویی شود که گاستعمال میی صورتبهو غالباً  داراي چند معناي مختلف است «سنت»

از این  گرایانسنت. است روش و اسلوب ،شیوه ،سبک عادت یا ،عرف ،با رسم معادل

در اصطلاح ایشان، سنت بلکه ( 1۵ان: هم)کنندیک از این معانی را اراده نمیهیچ ،واژه

لفی ختم هايشخصیتالهی که از طریق  یئأمنشداراي  ،به معناي حقایق یا اصولی است

ها، لوگوس یا دیگر عوامل انتقال براي ابناي بشر و وتَارهمعروف به رسولان، پیامبران، أ

ها برگرفته شده از چهرة آن براي یک بخش کامل کیهانی آشکار شده و نقاب درواقع

 (1۳۵: 1۳۸۰ ،)نصر.است

ه ست و چیزي جز سنت خداوندي و یا بدان، پایدار و آگاهانه ااین سنت، امري جاو

صیرورت در آن ( نیست، همان سنتی که تبدیل و 1۳۵)بقره: «الاولین سنة»تعبیر قرآن 

ها حضوري زنده و همة دورانو در  (۲۳)فتح: رسدمیهرگز دورانش به سر ن راه ندارد،

 (۹۴: 1۳۸۷، پرستدین).پویا دارد

دهاي می و پیارنسانس اروپای دورهمداري شدت با اومانیسم و انسان به گرایانسنت

 چرا ،افتتوان یو معتقدند در هیچ تمدن سنتی، نظیري براي آن نمی کنندآن مقابله می
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که علیه عالَم بالا شوریده،  انسان به یک مخلوقِ زمینی عاصیکه در برداشت متجدد، 

تبدیل شده است و با محور قرار دادن خود و نشستن در جایگاه خدایی، کوشیده است از 

کند و خدمت به خویش را یگانه هدف عالمَ  استفاده سوءع خویش به نف ،نقش الوهیت

 (۲۸1: 1۳۸۰نصر، ).قلمداد نماید

و  اختیار گرایان این امر را ناشی از توجه بیش از حد به انسان و مطلق دیدنِسنت

دانند. به اعتقاد ایشان، این توجه افراطی امور، حتی بر عالَم بالا می همهانسان بر  طرهیس

همه  کار بستن همه چیز وبه جمله از ،دنبال داشته است به انسان، نتایج سوء فراوانی به

نی و تلاش براي حفظِ حقوق و تضمین استقلال و افزایش کار در خدمت به فردِ انسا

ها، فارغ ها و مجالدر آزادي، حرمت، مقبولیت، فرصت رشد و برقراري تساوي و برابري

و سرانجام ،  روحی و معنویت ،هاي بدنی، ذهنیو مذهب، تواناییاز نژاد، جنسیت، دین 

و خلاصه نمودن آن در  اشيوجودترین درجات مرحلة انسان به پستبهسقوط مرحله

 مرتبة دنیوي و مادي.

یت تنها کیف و نه که حقیقتاً دونِ شأن بشر استاند این عوامل، وضعیتی را پدید آورده

 .کندزندگی بشري، بلکه خود وجود انسان بر روي زمین را تهدید می

گونه و برخوردار از مقام  مداري متجدد، انسان را خداخلاف انسانه هاي سنتی، بتمدن

هی را لا تدانند که بر محور اتصال زمین و آسمان قرار گرفته و نشانِ ذامی خليفةاللهي

اختن سه و بیدارنبّاي است براي توسیله ( دین نیز۳11: ان)هم.بر جبین هستی خویش دارد

شود گونِ خویش. انسان در سایه دین، انسان میانسانِ غرقِ در رؤیا و غافل از حقیقت خدا

صر، ن)انسان است ،صورت عارضی بخشد. بدون دینْ فقط بهو به زندگی خود معنا می

 (۲۴-۲۸: (الف)1۳۸۲

مقابل  انسان واقعی در ؛گرایان از دو گونه انسان سخن گفته شده استدر تعابیر سنت

 واسطه میانعنوان جانشین خدا و  از نقش خود به ،انسان عاصی و صِرف. انسان واقعی

خبر و آگاه است. وي از جاودانگی و کمال  با ،م و حافظ زمینیّآسمان و زمین و نیز ق

 داند که اعمال و افکارشمی. غافل نیست ،قلمرو زمینی قرار گرفته يراخویش که در و

واسطة همین او پس از این زندگی زمینی، به بر وجود او تأثیر دارند و وضعیت بشري

صر، )ن.در پیشگاه خداوند مسئول است ،هاآنشود. وي در مقابل اعمال و افکار ساخته می

1۳۸۰ :۲۸۲) 
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، خداوند را فراموش نموده و واقعیت باطنی و مقام  در مقابل، انسان عاصی زمینی

اي خانهصورت جهانی تصنعی و تجارت را از یاد برده است. زمین را به خویش خليفةاللهي

نازلة خویش را بر گردن  بزرگ، خانه و کاشانه خود قرار داده و طوقِ بندگی طبیعتِ

د. چنین انسانی، درك و فهمِ امر انگارآن را آزادي می دوبندیقو گرفتار بودن در  انداخته

قراري مستغرق گشته و با دنبال کردن قدسی را از کف داده است و در ناپایداري و بی

منفعلانة جریان رو به نزولِ تاریخ بشري، زمین را به ویرانی کشانده و عملاً تعادل 

نسان  ااًمحیطی و نظمِ طبیعی را بر هم زده است. البته چنین انسانی، هنوز باطنزیست

تواند آن را از که هیچ تغییر و تحولِ تاریخی نمی است و فطرت خداگونة خویش را

طور کامل بزداید، از دست نداده است. دلیل آن، احساس حسرتی است که  جَبینش به

هاي آن، به رمان يو براي ارضا ی نسبت به ذات قدسی و سرمدي داردانسان عاص

 (۲۸۳و  ۲۸۲: ان)هم.جویدمخدر توسل می مواداز هاي متأثر شناختی و عرفانروان

 و مطهری گرایانسنت. 2
گرایان وجود دارد که با توجه به این دو خصلت، دو ویژگی برجسته و مهم در بین سنت

اند از حساب آورد. آن دو ویژگی عبارتگرایان بهتوان مطهري را نیز در زمرة سنتمی

اما سه ویژگی فرعی دیگري که در همة  ،«سنتتکیه کردن بر »و « منتقد متجدد بودن»

 برخاستن از جهان»ند: قرارنیازا ،گرا هست، ولی در مطهري نیستافراد برجستة سنت

تأکید بر عقل »و « طرفداري مطلق از کل سنت» ،«حال نقد کل آنمتجدد و درعین

ی هایهت( لذا علیرغم وجود شبا۳۳۵-۳۳1: 1۳۸۲ ،)سوزنچی.«کلی و نفی عقل جزئی

که باعث توهم قرار گرفتن ایشان در زمرة این گروه فکري  گرایانمیان مطهري و سنت

گرایان را جزو سنتتوان ایشان قطعاً نمی ،مورد بحث شده است، به دلیل سه تفاوت فوق

 حساب آورد.به

 دین و سنت. 3
لغوي ریشة از لحاظ  )سنت(«tradition»دین با سنت ارتباط ناگسستنی دارد. اگر 

خود یعنی به هم  ايریشهمعناي  ،نیز «religion» ،مرتبط باشد «انتقال»و مفهومی با 

 ،گفت که دین توانمی. کندمیرا افاده  (religareاز واژه لاتینی )بستن یا پیوند دادن

 اعضاي عنوانبه را با یکدیگر  هاانسان حال،درعینچیزي است که انسان را با خدا و 
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. پس دهدمیامت نامیده است پیوند  ،لت قدسی یا چیزي که اسلام یک جامعه یا م

حقایق و اصول معینی را  ،دین را سرآغازي آسمانی دانست که از طریق وحی توانمی

: 1۳۸۰،)نصر.دهندة سنت استتشکیل هاآن يریکارگبهکه اطلاق و  سازدمیمتجلی 

ی سنت است و این در حال هايگونهمستلزم  تنوع  ،دینی هايگونه( بنابراین تنوع 1۴۲

ه در ک رودمیسخن  سانهماننیز به  «سنت بما هی سنت»یا  «سنت ازلی»است که از 

واحد وجود  «sophia perennis»که یک  شودمیبحث از حکمت جاودان گفته 

ه صور مختلف در ب «sophia perennis»ولی ادیان متعددي هستند که این  ،دارد

 (1۴۳: ان)هم.دشوها یافت میآن

 ادیان متعالی وحدت کثرت ادیان و جایگاه . 4
 ،براي بشر به وجود آمده است در دوران معاصر خصوصبه که  ايعمده مسئله

 هايیژگیوکه تکثر ادیان با  شودمیرویارویی با تکثر ادیان است. غالباً چنین پنداشته 

تی و ح کندمینی را سست اساس اعتقادات دی -البته از جنبه ظاهري – هاآنمتناقض 

د، واین پندار باطل را در میان برخی برانگیخته است که هر قومی بر اساس نیازهاي خ

وده ب هاانسانو خداي آن دین، فرافکنی تصورات آن نوع از اند دینی را براي خود ساخته

 حرا مطر« وحدت متعالی ادیان»گرایان، نظریه ها، سنتدر مقابل این سردرگمی است.

سو، تکثر ادیان، امري معتبر و حتی ضروري است و از سویی کنند که در آن از یکمی

که درباره دعاوي  شود. باید گفتدیگر به وحدتی مافوق صورت ظاهري دین ارجاع می

ادیان و مذاهب گوناگون در باب صدق و حقانیت و نیز در باب نجات و رستگاري، تاکنون 

 از: اندعبارتفان دین ظهور کرده است که سه گرایش عمده در میان فیلسو

 .اندجاتنمعتقد است فقط یک دین بر حق است و پیروانش اهل که  انحصارگرایی .1

روان پی ،که دین بر حق یکی بیش نیست حالدرعینباور دارد که ی گرایشمول .۲

به همان دین بر حق اعتقاد دارند و  درواقعخودشان  وقوف ندارند،  اگرچهسایر  ادیان، 

 .اندنجاتاهل 

اند و پیروانشان اهل حقادیان بر همة معتقد است که  گراییکثرت .۳

 (1۰1: 1۳۸۷، پرستدین).اندنجات

اما  ،و تقریرهاي متفاوت و متعددي وجود دارد هاروایت، گراییکثرتدر باب 

و  میتهیوستون اس ،آناندا کوماراسوامی ،رنه گنون ،فریتیوف شوانی مانند گرایانسنت
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که بعد  اندائلق گراییکثرتو بسیار متفاوتی از  خاصبه روایت و تقریر  حسین نصر سید

 ارتبآمریکاییبزرگ نویسندة که الیوت شاعر و  1۹۴۸از انتشار کتاب فریتیوف شوان در 

 ایتروازاین ،خوانده است ايمقایسه شناسیدینانگلیسی آن را نافذترین اثر در 

 (۸1: 1۳۸۲ ،)راسخی.شودمیتعبیر  «وحدت متعالی ادیان»به  گراییکثرت

 De»به زبان فرانسه به چاپ رسید:  1۹۴۸عنوان نخستین کتاب شوان که در 

lunite transcendante des Religions» ۲۳)در وحدت متعالی ادیان( بود که 

 Von der»خود ایشان، کتاب را به آلمانی بازنویسی کرد، عنوان  کههنگامیسال بعد، 

inneren Einheit der Religionen»به آن حدت درونی ادیان( را )در و

 ( ۵۳: 1۳۸۲ ،مطلق)بینا.داد

 حکمتآموزة ، نتیجه و پیامد داشتهدر باب وحدت ادیان بیان  ويدر حقیقت، آنچه 

فتار نوع صور، گتشالودة که  بیندمیید، وحدتی را حکمت جاو که چرا ،باشدمی هاآنخالده 

اما  ،وحدتی که در آن حقیقتی جوهري در قلب ادیان نهفته است و رفتار دینی است.

ن استناد بدا گرایانسنتصور بیرونی یافت. وحدتی که مرتبة این وحدت را در  توانمین

 ر و مظاهر بیرونیبه تعبیر دقیق، وحدتی متعالی است که ورا و فراي صو کنندمی

  (11۴: (ب)1۳۸۲ ،)نصر.است

ی هر دین و مذهب این است که در چارچوب« وحدت متعالی ادیان»ب نظریه لُ ،بنابراین

 مؤمنان و متدینان به آن هايتودهیکی، شریعت ظاهري  ؛دکرامر تفکیک باید بین دو 

طریقت باطنی  د. دیگري،کرتعبیر توان هم میکه از آن به دین ظاهري  ،دین و مذهب

 است.تعبیر دیگري از آن  ،عارفانِ آن دین و مذهب که دین باطنی

مفاهیم، استنباطات، از تصورات، است فراهم آمده  ايمجموعه« شریعت ظاهري»

که همگی تحت تأثیر اوضاع و احوال  عبادي یو اعمال ، سبک زندگیاحکام ، تعالیم

طریقت  آنکهحالو  برندیمآن به سر ي است که مؤمنان و متدینان در اجامعهفرهنگی 

گر االحقایق دارد.  حقيقةنهایی و  واقعیتاست که عارف از  ايواسطهبیباطنی، علم 

ت بینیم که هرگز وحدشرایع ظاهري ادیان و مذاهب مختلف را با یکدیگر بسنجیم، می

ز سوي ااما  ها و بلکه تعارضات و تناقضات فراوانشان، امري بدیهی است.ندارند و مغایرت

 ،میابیمیواحدي مواجه خود را با امر یم، گیر ادیان را مدنظر اگر طریقت باطنیدیگر، 



 

 

ی 
ص

ص
تخ

ه 
نام

صل
وف

د
«

می
کلا

ی، 
سف

 فل
ت

لعا
طا

م
»

 
82 

82 

تم
هف

ل 
سا

- 
ره

ما
ش

14- 
ان

ست
زم

و 
ز 

ایی
پ

 
13

97
  

: 1۳۸1ملکیان، ).یکی است ،یعنی کنه دین باطنی در کران تا کران عالم ادیان و مذاهب

۴1) 

ها که به ؛ یعنی اقلیتی کوچک از انساننداگرایانمراد از عارفان، اهل باطن یا باطن

اند که در امر مطلق، یعنی خدا ریشه دارند. اینان یا هویت و فهم این معنا نائل آمده

فانی اگر موفق به این تجربة عر اند یاواسطه تجربه کردهاً و بیوحدتشان را با خدا مستقیم

گوید که این ادعاي هویت و وحدت با خدا ادعایی است اند، چیزي در درونشان مینشده

هاي مؤمنان و متدینان سایر اي خودشان اثبات نشده است و مراد از تودهصادق، اگرچه بر

دهند و اهل ظاهر یا ها را تشکیل میکه اکثریت عظیم انسانهستند  هاانسان

 (۴۳: 1۳۸1 ان:هم)ظاهرگرایند

کثر ت هاآن. اندنمودهرا بیان  هاییمثالجهت وضوح بیشتر مدعاي خود،  گرایانسنت

که از یک سرچشمه از ستیغ کوه به پایین  اندکردهرهاي متعددي مانند ادیان را به آبشا

 شکل آبشارها کاملاً  هرچند. یابندمیرودي جریان  صورتبهو هر یک  اندشدهسرازیر 

( ایشان براي ۲۲: 1۳۸۶ ،نصر)یکسان است هاآنسرچشمه تمام  ولی  ،متفاوت است

 زنندمیسخنانی مثال کلمات و ه در پس اختلاف ظاهري ادیان ب ،آشکار ساختن وحدتی

گرچه ظاهر واژگان و آواها و  شود.میمختلف بیان  هايزبانکه درباره یک حقیقت به 

مختلفی  ايراههمحتوا و مفاد همه واحد است.  ،هستند ارتباطبیهجاها متنوع و شاید 

: 1۳۹1 ،محمدي)اندمثال دیگري است که ذکر کرده نیز شوندمیکه به یک قله منتهی 

دامنة اند که از . گویی حقیقت، کوهی است و پیروان ادیان و مذاهب کوهنوردانی(1۰۲

اند اند. این کوهنوردان تا بر سطح زمین و بر پاي کوهکوه شروع به بالا رفتن از آن کرده

تی راسفراوان هم باشد. اما اگر همگی به بساچهممکن است از هم دور باشند و این دوري 

 شک، هر چهدن به قله را داشته باشند و رو به سوي آن حرکت کنند، بیقصد رسی

شان از گردند، فاصلهتر میشود و به قله نزدیکارتفاعشان از سطح زمین بیشتر می

هاي ودهیابند. تشود و چون به قله برسند خود را در کنار یکدیگر مییکدیگر کمتر می

هاي مختلفی از سطح زمین لف، در ارتفاعمؤمنان و متدینان به ادیان و مذاهب مخت

اند و چون هنوز تا رسیدن به قله، راهی کمابیش طولانی در پیش دارند نسبت به واقع

اي کمابیش دارند. عارفان ادیان و مذاهب، به قله، یعنی به مقام  یکدیگر نیز، بعُد و فاصله

ر کنار رو داند و ازایندهالحقایق، رسی حقيقةواسطه و شهودي به مبدأ المبادي و علم بی
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یابند و در کمتر از خدا، کمابیش گرایی مییکدیگرند. به تعبیر دیگر، ادیان، در خدا هم

پذیرد و واگرایی. وحدت ادیان در ساحت و سطح امر متعالی، یعنی خدا، صورت می

 (۴۲: 1۳۸1ملکیان، ).نامیده شده است« وحدت متعالی ادیان»رو، این نظریه به ازاین

آن  ،ادیان« درونی»و « متعالی»به وحدت گذاري کتابش، شوان در نام علت تعبیر 

که هم متعالی از  اي از وحدت است، گونهادیان الهی وحدتاست  معتقدوي که  است

و هم درون آن صور ظاهري است، نه اینکه در شکل برونی و به نحو  هاآنصور ظاهري 

 ائلقبراي ساحت صوري ادیان بسیار احترام   وصوري با هم اشتراك داشته باشند. البته ا

انب خداوند نازل شده تحقیر وجه صوري ادیان که آن نیز از ج درصدد وجههیچبهو  ستا

 (1۴۹: 1۳۹۲ ،نصر).است، نیستد

گرایانه در عین نظریه وحدت دین دارد. ، قرآن نیز نگاهی کثرتگرایانسنتاز دیدگاه 

و طی قرون نیز، خداوند متعال ادیان گوناگونی را  شودمیدین با حضرت آدم  آغاز  چراکه

هزار  1۲۴ ،طبق حدیث نبويها توحید است. اد و مبناي همگی آننازل کرده است که بنی

زیرا قرآن  ،را به سوي هر ملت و امتی فرستاده است هاآنپیامبر وجود دارد که خداوند، 

امبري هر امتی را پی»امتی نیست که پیامبري را براي آن نفرستاده باشیم:  ،دیفرمایم

که خداوند با هر قومی به زبان  فرمایدمیعلاوه بر این، قرآن  هرچند(. ۴۶یونس: )«است

و ما هیچ پیامبري را جز »است:  جاهمینو تنوع ادیان هم از  گویدمیخود آن قوم  سخن 

ی چنین واضح در صورتبهنبوت که  شمولیجهان(. ۴ابراهیم: )«به زبان قومش نفرستادیم

مة هاست. بدین معناست که  ،سنت و دین شمولیجهانبه معناي  ،قرآن بیان شده است

: (الف)1۳۸۲ ،نصر).دست بشر نیستندساختة و  اندآمده، از عالم بالا کیشراستادیان 

11۷) 

ایه بر سه پ توانمیتعالی ادیان را مجریان وحدت بر اصول اساسی حاکم بنابراین، 

 :ترسیم کرد

 .از منبعی الهی برخوردارند ،همه ادیان عمده أ(

 .متفاوت هستند ،یکسان و در ظاهر ،این ادیان در باطن (ب

لگنهاوزن، ).دا کردتوان در این ادیان پیرد پاهاي حکمت جاودان اصیل را می (ج

1۳۸۲ :۲۴۲) 
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 مبدأ واحد برای ادیان. 5
م به یک چش شودمیکه به نام  دین عرضه شده و  هاییپدیدهبه همه  گرایانسنت

تعمال اس آنان. بینندنمیرا برخوردار از صدق و حقانیت یکسانی  هاهمة آنو  نگرندنمی

فرد یا گروه آن را صادق بداند یا رفتار سلوك خود را بر  آنچهدین را به معناي هر کلمة 

، داننداستعمال صحیحی نمی نباشدمیهم  که استعمال شایعیناساس آن تنظیم کند 

ی شوند و ند دین تلقتوانمیهم  یسمو لیبرال یسمحتی کمون ،استعمال بنابراین که چرا

کلمه،  به معناي درست توانمیا نچنین مکاتب و مشاربی ر گرایان،سنتبه نظر  آنکهحال

 هااینگفت این است که  توانمی هااینبلکه نهایت چیزي که در باب  ،دین خواند

 . اندشدهجانشین دین 

بلکه  ،چیزي است که مصنوع ذهن و عقل بشري نباشد ،دینواژة از  گرایانسنتمراد 

رغم اختلافات و حتی تناقضات وحیانی یا رازآمیز است. هر یک از این ادیان علی امري

اعتبار  هاانساناز  خاصیبراي گروه  ،با هم دارند شانيظاهرو تعارضاتی که در شرایع 

از یک دین است. همه ادیان  تبعیتدارد  اهمیتداشته و دارند و خواهند داشت. آنچه 

 . رسانندمیو  رسندمیکه به مقصد واحدي  اندهاییراه

از یک وحی معتبر  ؛ اولاًدارنداستین، دو نشانه بیان میگرایان براي دین رسنت

 .دخود متصل باشسرچشمة به  ايرشتة ناگسستهسرچشمه گرفته باشد و ثانیاً با 

گرایانه. اگر واجد این هر دو وصف باشد باشد و نه انشعاب آمیزبدعت، نه دیگربیانبه

دو وصف را از کف بدهد  و اگر حتی یکی از این شودمی «کیشیراست»متصف به صفت 

 «ندین دروغی»یا  «شبه دین»خواهیم داشت که گنون از آن به  سروکاردیگر با چیزي 

 (۴۵: 1۳۸1ملکیان، ).نمایدتعبیر می« ماندین»ه بهتر، یا به تعبیري از هم

 وحدت باطنی و کثرت ظاهری ادیان. 6
ایزوتریسم( یا همان )جنبه باطنی ،اول ؛دارد، دین دو جنبه گرایانسنتبه اعتقاد 

رونی معتقدند که بعُد د گرایانسنتاگزوتریسم( یا شریعت. )جنبه ظاهري ،طریقت و دوم 

 .باشدمیکه شریعت است، مختلف  هاآنولی بُعد ظاهري  ،و باطنی ادیان، واحد است

وحدت و در فرم  و شکل اختلاف دارند. از این نباید  ،ادیان در روح اصلی ،دیگرعبارتبه

ن تأکید بلکه بر آ کنندنمیشریعت( را نفی )ظاهر اهمیت تنهانه گرایانسنتت که گذش

 از مرتبه صوري توانمیکه  صورتهاست، تنها بر مبناي هاآنزیرا به اعتقاد  ،ورزندمی
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در هم آمیختن ادیان یا ترك یک دین و گرویدن به دین  درصدد گرایانسنتفراتر رفت. 

ه ماندن در مسلک و مذهب مختار را توصی داردینو  داريدینه بلکه توجه ب ،دیگر نیستند

 (۴1: 1۳۸۹ ،نصر).کنندمی

 حکمت جاویدان اصیل. 7
 ايگونهبهآنان  پردازينظریهکه در  گرایانسنتسنت، نزد  هايمؤلفه ترینمهماز 

که از آن به  باشدمی« خرد جاودان»یا همان « ا حکمت خالدهفلسفه ی»حضور دارد، 

فلسفه )«Philosophia perennis» (۳۹: 1۳۸۹ ،نصر).شودمییاد « قلب سنت»

حکمت خالده( عموماً حاکی از آن حقیقت )«sophia prennis»خالده( یا 

 ،حکمت هايترجمانو  هاهمة جلوهاست و در  آغازبیکه  شودمیتلقی  مابعدالطبیعی

آن حقیقت، از سنخ  که چرا ،باشد ترتاطانهمححضور دارد. شاید تعبیر دوم ، بهتر یا 

ن فلسفه به معناي جدید آن غالباً از ای آنکهحالذهن نیست و  پرداخته و ساخته هايبافته

 (۲۲۳: 1۳۸1 ،شوان).باشدمیسنخ 

در وراي کثرت  است که بر سر این مسئلهحکمت خالده( )«sophia prennis»در 

باطنی نهفته است. به عقیده ایشان، کثرتی که در عالم  یخصوص ادیان، وحدته عالم، ب

الم و جودات این ع، کثرتی صوري است که متعلق به موکنیممیهستی و ادیان مشاهده 

ند، تجلی اوی واقعیتالحقایق، که همه مراتب دیگر  حقيقةواقع،  اما در ظاهر ادیان است،

ده تمایزات هر دینی نادیده گرفته شها و واحد است. البته این بدان معنا نیست که ویژگی

گونی ادت متعالی که شالوده تنوع و گونگفت آن وح توانمیاهمیت تلقی شود. یا کم

د چیزي جز همان ذات یگانه یا خود ذات واحد باشد. فروتر از آن توانمیادیان است، ن

رفت یده گرا ناد هاآن توانمیهاي متمایزي دارد که نه سطح، هر دینی کیفیت و ویژگی

 (۲۳: 1۳۸۶)نصر، .اهمیت تلقی کردو نه کم

دسترسی تواند داشت که اهل مراقبه و حضور معنوي حقیقت واحده،  تنها کسی بدان

. دسترسی به این حقایق در وسع انداساسیهمان حقایق مابعدالطبیعی  هااینباشد؛ 

gnostic()عارفان، pneumatic( یا )روحانیانtheosopher(حکیمان ال )به –هی

 (۲۲۳: 1۳۸1 ،شوان).است -هاآنیانه گرامعناي اصلی این الفاظ نه به معناي فرقه

. کنندیمحکمت خالده و دین برقرار  ،، ارتباط وثیقی میان سه مفهوم  سنتگرایانتسن

که در  ايجاودانه؛ حکمت دانندمیرا حکمت خالده  هاسنتتمام  مایة درونکنه و  هاآن
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( شوان، حکمت خالده را مطلقیت 11۴: (ب)1۳۸۲ ،نصر)دینی نهفته است.بطن و قلب هر 

دانسته و معتقد است که حکمت  ،شودمیناشی  تینهایباز مطلقیت  آنچهخداوند و 

مفهوم  کلیدي حکمت  ،با این اوصاف (۴۰: 1۳۸۹ ،نصر)خالده، حقیقت درونی ادیان است.

ي هاهمة سنتاودان و جهانی، در بطن مابعدالطبیعی جآموزة یک  ،گرایانسنتخالده نزد 

 که حکمت جاودان، همواره وجود داشته است. اندکردهبارها تأکید  هاآن. باشدمیمعتبر 

 گرایانسنتراز تعدد ادیان از دیدگاه . 8
 :گرددیبرمبه چند چیز  ،، تعدد و تفاوت ادیان در سطح ظاهرگراییسنتدر 

يقةحقهستی،  مراتبسلسلهگرایان، در رأس شناختی سنتبر اساس مبناي هستی .1

الحقایق قرار دارد. او نامتناهی و مطلق است و هر چیزي در قیاس با او نسبی است. 

 ي مطلق، ادیان هستند.هاجلوهمطلق، مافوق هر چیزي است و یکی از مظاهر و 

ي هیچ موجود ، جایی برانهایتبی: وجود مطلق گوینددرباره مطلق می گرایانسنت

ز او بلکه ج ،حقیقت مطلق دیگري وجود ندارد ،، زیرا جز خداوندگذاردنمیدیگري باقی 

 (۵۳: 1۳۹۲کرمانی و محمودي، ).ادیان، از حقایق نسبی برخوردارند جمله ازحقایق همة 

ادعا کرد که یک دین از حقانیت مطلق برخوردار است و  توانمین بر اساس این سخن،

حقیقت مطلق، تنها  که چرااز آن پیروي نمود،  توانمیودي است که تنها دینِ موج

رت د تنها به یک صوتوانمین ،مطلق به همین علت که مطلق است خداوند است و اساساً

و یک دین جلوه کند. بنابراین خداوند، ادیان متعددي به وجود آورده است تا به این طریق 

 و صفات خویش را نمایان سازد.  اسماء

رچگی در یکپال اعلاي انسان داراي یک وحدت و گرایان مثاسنت در نگاه .۲

ات یها و تجل، در صورتا این وحدتباشد، امها و کمالات انسانی میبرخورداري از ویژگی

ت. ها شده اسهایی در این صورتسبب پیدایش دوگانگی . این امرتر وجود نداردپایین

هاي گوناگون به لحاظ را هاآنوجود آمده است که به انهاي مختلفی از انسرو، گونهازاین

جنسیت، طبقه اجتماعی، مزاج و . بندي نمودتوان تقسیمهاي متعددي میدر مجموعه

هستند که آنان را از  هاییویژگی، نژاد و قوم ، حائز هاتوانایی، روحیات، شناسیستاره

 از این« معناي نژاد»و « استمعناي ک»مقالة کند. شوان در دو مییکدیگر  متمایز 

 (1-۷۸: 1۳۸۸شوان،  :ر. ك).ها سخن گفته استهاي آنهاي بشري و تفاوتشاخه
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. دکننمیي معینی از وحی را ایجاب هاجلوه هرکدام ،انسانی  هايگروهبر این اساس، 

خطاب  هاآنکه خداوند به  شودمیوحی، همواره به زبان مردمی نازل به تعبیر قرآن، 

 ها همگون است.ن با کثرت انسانیتا. بنابراین، کثرت ادیان در جهدکنمی

: دگویمیو  داندمیي متعدد هاوحیوجود  سازسببتعدد نژادها و قبایل را نصر نیز، 

( و ۴۷یونس: ).«و هر امتی را پیامبري است: »فرمایدمیبه همین دلیل است که قرآن 

، خواستمیو اگر خدا  ایم، قرار دادهراه روشنی[ شریعت و هاامتبراي هر یک از شما ]»

؛ ولی ]خواست[ تا شما را در آنچه به شما داده است بیازماید. دادمیشما را یک امت قرار 

پس، در کارهاي نیک بر یکدیگر سبقت گیرید. بازگشت ]همة[ شما به سوي خداست؛ 

( بر همین ۴۸مائده: ).«رد، آگاهتان خواهد ککردیدمیآنچه در آن اختلاف  درباره گاهآن

 ،نصر).داندمیضروري، بلکه بازتابی از غناي ذات الهی  تنهانهچندگانگی ادیان را ، وي مبنا

1۳۹۲ :۹۰) 

متعدد است، از لحاظ  هايجنبهکه حقیقت، مطلق و نامحدود بوده و داراي  روازآن .۳

 هرگزمطلق همواره نسبی است و  شودمی، شناختی که از آن حاصل شناسیمعرفت

. پس هر دینی، که خود بیانی از حقیقت است، گونه که هست قابل شناخت نیستهمان

 (۵۳: 1۳۹۲کرمانی و محمودي، ).اي از حقیقت استسوي شناخت جنبه راهی به

بة جنفاعلی جستجو نمود و هم در جنبة خلاصه، راز تعدد ادیان را باید هم در  طور به

است  بوده، حقیقتی نهایتبیکه همان منشأ دین است، مطلق و « فاعلیجنبة »قابلی. 

جنبة  یک دین جلوه نماید. صورت بهد توانمیبدون قید و سرشار. چنین حقیقتی عقلاً ن

خداوند مطلق است، اما اطلاق شود. میمربوط  هاانسان هايقابلیتو  هاظرفیتقابلی به 

دد متع هايظرفیتو این  یابدمیی، جریان ي موجود در سطح قابلهاظرفیتبر اساس 

وري اطلاق ضرنتیجة . کنندمیهستند که از مطلق، مطابق استعداد خویش دریافت فیض 

ام  ي گوناگون، هرکدهاظرفیتقابلی، این است که جنبة در  محدودیتفاعلی و جنبة در 

 (۵۴: انهم).آورنداز مطلق شناخت به دست می به میزان محدودي،

 مطهری نگاهادیان الهی از . 9
 سبتن مطهري شهید به « پلورالیسم» نظیر هاییایده نشریات و مطبوعات برخی در

فرض آن، تکثر ادیان و تنوع و تلون حق جعفري، سایت تبیان( که پیش)است شده داده

شان هاي ایاز سوي دیگر، وحدت ادیان الهی، نیز از مطالبی است که در نوشته. باشدمی
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اکنون باید دید آیا مقصود ایشان از تعدد و وحدت  (1۳: 1۳۸۵مطهري، ).آیدم میبه چش

نمایند که عبارت بود از کثرت گرایان آن را اراده میادیان، همان چیزي است که سنت

 ا اینکه مراد ایشان، متفاوت است.در صور بیرونی و وحدت در امر متعالی ی

 مطهری تعدد و وحدت ادیان از دیدگاهأ( 

 را خود فرضشناختی، پیشحقیقت دینیِ گراییکثرت و پلورالیسم که است روشن

 دهد که از دیدگاه مطهري، هر دو مطلب منتفی است.می قرار حق تنوع و ادیان تکثر

  :داریم دین یک تنها ،قرآن ازنظر که کندمی تأکید متعدد موارد در ایشان، 

 شبی یکی ،جهان آخر تا اول از ،دین که است عجیبی اصرار قرآن سراسر در
: یدفرمامی. قرآن اندکرده دعوت دین یک به را بشر پیامبران،همة  و نیست

 بر نوناک و بود شده توصیه نوح به قبلاً که داد قرار دینی شما براي خداوند»
 :وريش)«کردیم توصیه نیز عیسی و موسی و ابراهیم به و کردیم وحی تو

 بدان را مردم  خاتم، تا آدم  از پیامبران که را دین این نام  جاهمه در (. قرآن1۳
همة . البته، مقصود این نیست که در نهدمی« اسلام » اند،کردهمی دعوت
اراي د ،است بلکه مقصود این است که دین شدهمیبه این نام  خوانده  هازمان

مطهري، ).حقیقت و ماهیتی است که بهترین معرف آن، لفظ اسلام  است
1۳۸۵ :1۳) 

 سلمم و حقجوبلکه  نصرانى، نه و بود یهودى نه ابراهیم»وي با طرح آیاتی مانند: 

 راىب خداوند: کردند وصیت چنین خود فرزندان به یعقوب و ابراهیم»( و 1۳شوري: )«.بود

( به تأیید مدعاي خود ۶۷آل عمران: ).«بمیرید اسلام  با پس است، کرده انتخاب دین شما

 (1۴و1۳: 1۳۸۵مطهري، ).پردازدمی

با سلب تکثر ادیان، بحث از وحدت یا کثرت حق نیز بدون موضوع خواهد  از طرفی

 گویند:بود. ایشان با صراحت تمام ، چنین می

 آن از است لازم  کسهمه بر و نیست بیش یکی زمانی، هر در حق  دین
. ازآنجاکه همة پیامبران الهی مقدمه ظهور نبوت کلی و ختمی کند پیروي

اند، بنابراین در زمان حاضر، اسلام ، تنها دین و یگانه بوده محمدحضرت 
 ی که مراد از اسلام  در آیة شریفةباشد. وي در جواب کسانشریعت حقه می

 من ةالاخر فى هو و منه یقبل فلن دینا الاسلام  غیر یبتغ من و»

 هالبت»گوید: دانند، چنین می( را تسلیم شدن می۸۵عمران: آل)«الخاسرین
 یقتحق ولی است تسلیم دین همان ،اسلام  دین و است تسلیم همان ،اسلام 
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 دین همان آن شکل ،زمان این در و داشته شکلی زمانی، هر در تسلیم
 اسلام  قهراً  و یافته ظهور الانبیاخاتم حضرت دست به که است ايگرانمایه

 تنپذیرف ،شدن خدا تسلیم لازمه دیگرعبارت. بهبس و است منطبق آن بر
 عمل باید خدا دستور آخرین به همواره که است روشن و اوست دستورهاى

 آورده او رسول آخرین که است چیزى همان خدا دستور آخرین و کرد
 (۲۷۷: 1، ج1۳۸۶مطهري، ).است

بنابراین وقتی دین الهی از آدم  تا خاتم یک جریان پیوسته باشد و آنچه در تاریخ وجود 

نه ادیان، لذا از نگاه مطهري، جایی براي پلورالیست دینیِ  داشته، دین بوده است

که این نوع پلورالیست، متفرع بر تکثر ادیان و همچنین،  ماند؛ چراشناختی نمیحقیقت

البته، نوع دیگري از  باشد که هر دو ازنظر ایشان منتفی است.تکثر و تعدد حق می

سخنان ایشان   لايلابهاز  توانمی را« بخشیپلورالیست دینی نجات»پلورالیست با نام  

 باشد:، استفاده نمود که مفادش چنین می«غیرمسلمانعمل خیر از »ذیل بحث 

اینان  باشندمیکسانی که به خدا و آخرت ایمان دارند و داراي عمل صالح 
 .اهل نجات و رستگاري هستند، چه مسلمان و یا پیروان ادیان دیگر باشند

 اینان ،غیرموحدانی که داراي عمل صالح هستند اما جهل آنان قصوري است
مرجون لامر الله( منتظر امر الهی هستند. غیر موحدانی )مستضعفین فکري و

که جهل آنان تقصیري است و سر عناد با خدا را دارند، کاري براي خدا 
الا لکوت خدا بآنان به سوي م تا از او انتظاري داشته باشند، طبعاً اندکردهن

 (۶۴: 1۳۸۵پازوکی، ).رسندمیو به بهشت ن روندنمی

 مطهری نگاهاز  شرایعراز تعدد ب( 

 را عتشریصاحب پیامبران از هریک، مذاهب تواریخ نویسندگان و شناسىدین علماى

 یند و مسیح دین یهود، دین ابراهیم، دین گویندمى ، مثلاًدانندمى دین یکآورندة 

اما از  (1۷۹: ۲ج ،1۳۸۶مطهري، ).است همین نیز مردم  میان شایع اصطلاح اسلام .

اد به ایشان با استناند. پیامبران الهی داراي یک مکتب و تز بوده مطهري،شهید دیدگاه 

و قوانین  هاشریعتاختلاف انبیا را در  (۴۸مائده: )«مِنْهاجاً وَ شِرْعةًَ  مِنْکُمْ جَعَلْنا لِکُل» آیة

 (1۴ :1۳۸۵مطهري، ).باشندمیدانسته که در عین اختلاف، مکمل و متمم یکدیگر 

چه ي مطهرشهید از  دیدگاه  آسمانی شرایع تعدد و تفاوتفلسفة  که حال، باید دید

 مقتضیات ؛یافت ،تفاوت و اختلافاین  براي دلیل سه توانمی ایشان کلمات از .بوده است

 .بشر تکامل و محیط خصوصیات ،زمان
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 مقتضیات زمان .1

 بر هک بوده ايشاخه و فرعی مسائل سلسله در یکی ،آسمانی شرایع تفاوت
 دعوت که مردمی هايویژگی و محیط خصوصیات و زمان مقتضیات حسب

 یک مختلف هاياندام  و متفاوت هايشکل همه، و شدهمی متفاوت اندشده
 سطح در دیگر و است بوده مقصود و هدف یک سوي به و بوده حقیقت

 تريبالا سطح در بشر، تکامل موازات به بعدي پیامبران که بوده تعلیمات
 ،دیگر تعبیر به و ..اند.کرده القا بوده زمینه یک در همه که را خویش تعلیمات

 ات اول کلاس از را او که بوده آموزدانش یک مانند انبیا تعلیمات در بشر
 (1۷۹: ۲ج، 1۳۸۶مطهري، ).اندبرده بالا کلاس آخرین

 :مقدس کتب تحریف .۲

 :گویدچنین می ،(۹حجر: )«لحافظون له انا و کرالذّ لنانزّ نحن اانّ»آیة  طرح با وي

 و یرتغی و تحریف از قرآن ماندن محفوظ از نظیريکم قاطعیت با آیه این در
 ،دیدج پیامبران ظهور و رسالت تجدید علل از یکی... است رفته سخن نابودي
 خر پیامبران مقدس کتب و تعلیمات در که است هاییتبدیل و تحریف

 براي را خود صلاحیت ،تعلیمات و هاکتاب آن جهت همین به و هدادمی
 و رتغیی معلول تنها ،پیامبران پیاپی ظهور... انددادهمی دست از مردم  هدایت
. نیست ننوی راهنمایی و نوین پیام  به بشر نیازمندي و زندگی شرایط تکامل
 بوده انیآسم تعلیمات و کتب هايتبدیل و تحریف و هانابودي معلول بیشتر
 (11: 1۳۸۵مطهري، ).است

 : اجرا شکل در تفاوت .۳

 ايهمکتب اختلافات نوع از پیامبران آسمانی تعلیمات تفاوت و اختلاف
 ،است متضاد افکار بر مشتمل که اقتصادي یا اجتماعی ،سیاسی ،فلسفی
 با یاانب تعلیمات تفاوت. اندبوده تز و مکتب یک داراي تماماً انبیا نبوده؛

 تر،انید هايکلاس با ترعالی هايکلاس تعلیمات تفاوت نوع از یا یکدیگر،
 بوده گوناگون اوضاع و شرایط در اصل یک اجرایی تفاوت نوع از یا

 (1۵: همان).است

 بسیاري .شودمی متفاوت گوناگون شرایط در نیز کلی اصل یک اجرایی شکل
 وحر در نه و است بوده اجرا شکل در تفاوت نوع از انبیا روش در اختلافات از

 (1۶: همان).قانون
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 تطبیق و مقایسه. 10
و  شکال بنیادياوسیع است که  اياندازهبه. معناي دین در مکتب حکمت جاویدان، 1

ذاران هاي بنیانگآنچه از گفته . بر اساسگیردفرامیرا  اي و انتزاعی آناسطوره ،تاریخی

ع نمودهاي الهی را در ، سنت همه حالات مختلف و انواشودمی، فهمیده گراییسنت

 (۵۵: 1۳۹۲ ،نصر).گیردبرمی

 کند:را به چهار دسته تقسیم می هاآنو  زندمیبه تفکیک ادیان زنده هم دست ، نصر

 .گیرددربرمیادیان سامی که یهودیت، مسیحیت و اسلام  را یکم( 

اند. آیین ادیان هندي که شامل ادیان هندویی یا برهمایی، بودایی، جینی و سیک دوم (

ی با ، خاستگاه مشترکاندباستانزرتشتی و مهرپرستی و آیین مانوي که از ادیان ایران 

 .ادیان هندي دارند

هاي خهاشو  هانحلهدو،  هستند و این ئوییتا و کنفوسیوس که چینی هايمشرب سوم (

 .گیرندفراوان دیگري را در برمی

، ملی هايآیین. گیرندمیمحلی که در دو دستة ملی و نژادي جاي  هايآیین چهارم (

ي و جنوبی آفریقاي مرکز پوستسیاهآمریکا و قبایل  پوستانسرخمانند ادیانی که در میان 

موجود است و برخی ادیانی که از بومیان عصر حجر استرالیا برجاي مانده است و هنوز 

. او ادیان داندمیهمة این چهار دسته ادیان را داراي اعتبار  وي، در آن دیار رواج دارد.

م و حتی سیکتاپرستانه مانند اسلام  و یهود و غیر یکتاپرستانة هندو، مانند هندو و بودی

را که درون خود عرفان دارند، منتهی به حقیقت توحیدي  پوستیسرخادیان چینی، ژاپنی و 

 (11۵و11۴: 1۳۹۰مهدوي و کرباسی زاده، ).داند؛ چون توحید واحد استمی

چیزي است که مصنوع ذهن و عقل بشري نباشد  ،از دین گرایانبنابراین مراد سنت

ادیان مورد بحث و نظر شهید  اما (۴۵: 1۳۸1ملکیان، )بلکه امري، وحیانی یا رازآمیز است

 .گرددمیو آسمانی را شامل  وحیانیشرایع( )ادیانمحدودة مطهري، تنها 

 ابتداي . از دیدگاه مطهري، چیزي به نام  تعدد و اختلاف ادیان وجود ندارد بلکه از۲

تکامل یک دین واحد به نام  اسلام  را  مرتبتحیات بشر تا زمان حضرت ختمی

گرایی با تفسیر خاص گرایان به کثرتولی سنت ،(1۷۹: ۲ج، 1۳۸۶مطهري، )ایمداشته

  باشد.فرض آن، تکثر ادیان میشوند که پیشخود قائل می

از یک دین است که در اغلب موارد  تبعیتآنچه اهمیت دارد گرایان، . از منظر سنت۳

 اندهاییراهادیان همة . آیداست که شخص در آن به دنیا میدین همان سرزمینی  ،هم
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 باب نجات را به روي بود، خدارسانند. اگر چنین نمیمیو  رسندمیکه به مقصد واحدي 

اما ازنظر  (۴۵ :1۳۸1ملکیان، )در گذشته، حال و آینده بسته بود اکثریت عظیم خاکیان

مطهري تنها دین موجود، اسلام  است و در این زمان، متابعت از شرایع گذشته که جنبه 

 اند، مردود و ناصحیح است.مقدمیت براي ظهور اسلام  را داشته

 اسلام  حکما پذیرد. ایشان به نقل ازبخشی را می. مطهري، پلورالیسم دینی نجات۴

 دانندمی اصرقرا  ندارند اعتراف حقیقت به که دمىمر اکثر صدرالمتألهین، و بوعلی قبیل از

  فرمایند:مقصر و می نه

 به هرچند -بود نخواهند معذب ،نباشند خداشناس اگر ،اشخاصى چنین
 داشته اعتقاد معاد به و باشند خداشناس اگر و -رفت نخواهند هم بهشت

 را خویش عمل نیک پاداش ،دهند انجام  الله الى بةقر خالص عملى و باشند

 نه شندبا مقصر که شوندمى کشیده شقاوت به کسانى تنها. گرفت خواهند
 ( ۳۴۲: 1، ج1۳۸۶مطهري، ).قاصر

تفاوت از البته با تفسیري م)گرایان، علاوه بر پلورالیسم دینی نجات بخشیولی سنت

یف آن هم با تفسیري متفاوت از تعر)شناختینگاه مطهري( به پلورالیسم دینی حقیقت

 (۳۹: 1۳۸۹کریم زاده و محمدرضایی، ).رسندنیز میمشهورش( 

د. کننمیدر اراده الهی جستجو  ،راادیان تننوع  علت به وجود آمندن  گرایان،. سنت۵

تجلی مختلف م هايفرهنگبه اشکالی متناسب با  ،، خندا از روي عناینتایشانبه عقیده 

ا مطابق با طرح و تدبیر الهی اهداف ر .درآیدبه ادراك  هافرهنگتا در قالب آن  شودمی

بین جمعیت انسانی را ابقا  هايتفاوتدر مکنان و مهنبط وحنی بنه انجنام  برساند و 

د گردنقائل می ( لذا به وحدت ادیان در آن امر متعالی که مقصود خداست،۳۷ان: هم).کند

ن علت ای داند و ثانیاًبلکه در شرایع می تنوع را نه در ادیان، ولی شهید مطهري، اولاً

، شرب تکامل و محیط خصوصیات ،زمان مقتضیات ؛داندها را یکی از این امور میتلون

 .  اجرا شکل در تفاوتو  مقدس کتب تحریف

در هم آمیختن ادیان یا ترك یک دین و گرویدن به دین دیگر  درصدد گرایانسنت .۶

ماندن در مسلک و مذهب مختار را توصیه  داردینو  يداردینبلکه توجه به  ،نیستند

شریعت( به مقصد )مطهري، ترك هر دینیشهید ( اما از منظر ۴1: 1۳۸۹ ،نصر)کنندمی

 اسلام ، لازم  و ضروري است.
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 بندی نهاییجمع

ا ذات یگانه( ر)الحقایقحقيقةخصوص ادیان، ه ، در وراي کثرت عالم، بگرایانسنت

و چون آن حقیقت، واحد است، لذا به  تجلی اویند واقعیتکه همه مراتب دیگر  بینندمی

ر تنوع صور دینی را ب ایشان، رسند.وحدت درونی ادیان یا وحدت ادیان در امر متعالی می

 را از تنوع در نوع هاوحیتنوع « ضرورتِ»و  سازندمیاستوار  هاوحیمبناي تنوع ضروري 

تعددي ي مهاوحیمتفاوتی دارد، خداوند  هايگونهی چون بشر ؛ یعنکنندمیبشر استخراج 

ان، گرایسنت .اندگرفته شکل، ادیان مختلف روازاینرا براي او فرو فرستاده است و 

یان که همه اد چرا ،کنندگاه ترك یک دین و گرویدن به دین دیگر را توصیه نمیهیچ

 باشند.ند، یکسان میاکیش، از این حیث که تجلی آن حقیقت متعالیراست

اد پسندد و با استناز سوي دیگر مطهري، چیزي به نام  اختلاف و تکثر ادیان را نمی

ستر دهد که بداند. ایشان، اختلاف و تعدد را به شرایع نسبت میبه قرآن، دین را واحد می

ر صبر حقانیت دین واحد در هر عصر و دین اسلام  در عاند. او تکامل اسلام  را شکل داده

ر وي ازنظ در عرض هم شرایع()حقانیت همه ادیاندیگر، عبارتنماید. به، تأکید میحاضر

بنابراین در عصر حاضر،  .است صحیح ها،لی آنت طوهرچند پذیرش حقانی مردود است،

نماید، اگرچه ایشان، در مقوله ترك ادیانی غیر از اسلام  و گرویدن به اسلام ، ضروري می

 گردند.ري که دارند، پلورالیستی مینجات بخشی، با تفسی

 

 

 

 و مآخذ: منابع

 قرآن کریم

 خرد  ،«فریتیوف شوان و وحدت درونی ادیان» ،(۱۳۸۲)مطلق، محمودبينا

به  ،معاصر( گرایانسنتمجموعه مقالات همایش نقد تجدد از دیدگاه )جاویدان

 دانشگاه تهران. :فر، تهرانکوشش شهرام یوسفي
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 جان دیدگاه از ادیان پیروان نجات و رستگاري مسئله»، (۱۳۸۵)پازوکي، علي 

، ۲۰اندیشه دیني دانشگاه شيراز، ش ،«مطهري استاد و طباطبایی علامه، هیك

 .۴۹-۸۰ص

 تهران۳، چحسین نصر دلباخته معنویت سید، (۱۳۸۷)، منوچهرپرستدین ،: 

 کویر.

 ۱چ ،انسان جدید و عالم متجدد در اندیشه رنه گنون ،(۱۳۸۶)فاطمه ،سلگي، 

 مهر مریم. :اراک

 خرد  ،«جمع سنت و تجدد از دیدگاه شهید مطهري» ،(۱۳۸۲)حسين ،سوزنچي

به  ،معاصر( گرایانسنتمجموعه مقالات همایش نقد تجدد از دیدگاه )جاویدان

 دانشگاه تهران. :کوشش شهرام یوسفي فر، تهران

 و مقالات )سيری در سپهر جان ،«حکمت خالده» ،(۱۳۸۱)فریتيوف ،شوان

 مؤسسه نگاه معاصر. :تهران ،۱چ ،مصطفي ملکيان هترجم ،مقولاتي در معنویت(

 بابک عاليخاني و کامران  هترجم ،ها و نژادهاکاست ،(۱۳۸۸)فریتيوف ،شوان

 .مؤسسه پژوهشي حکمت و فلسفه ایران :تهران ،۱چ ،ساساني

 هاي شناسی تمدن اسلامی مبتنی بر اندیشهآسیب ،(۱۳۸۹)رضاعلي ،عالمي

 .ترجمه و نشر المصطفي الملليبينمرکز  :قم ،۱چ ،سیدحسین نصر

 نظریه وحدت متعالی ادیان و . »(۱۳۹۲)محمودی عليرضا و محمد ،کرماني

 .۴۹ـ ۶۸ص ،ش اول ،حکمت عرفاني ،«ارزیابی انتساب آن به عرفان اسلامی

 مقایسه دیدگاه جان هیك و »، (۱۳۸۹)محمدرضایي و محمد زاده، طاهرکریم

 .۱۹-۴۰ص، ۲، الهيات تطبيقي، ش«گرایی دینیحسین نصر در باب کثرتسید 

 ۳چ ،ضياء الدین دهشيری هترجم ،بحران دنیاي متجدد ،(۱۳۷۸)رنه ،گنون، 

 . يرکبيرام :تهران

 د خر ،منصور نصيری هترجم ،«؟گرا نیستمچرا سنت» ،(۱۳۸۲)محمد ،لگنهاوزن

به  ،معاصر( گرایانسنتمجموعه مقالات همایش نقد تجدد از دیدگاه )جاویدان

 دانشگاه تهران. :فر، تهرانکوشش شهرام یوسفي
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 حسين سيدبررسي زندگي و افکار )نصر سنت تجدد ،(۱۳۹۱)عبدالله ،محمدی 

 کانون اندیشه جوان. :تهران ،۱چ (،نصر

 مقدمه کتاب  ،گرایاننگاهی به مبانی نظري سنت ،(۱۳۸۱)مصطفي ،ملکيان

دفتر پژوهش و نشر  :تهران ،۱چ ،شوان( هنوشت)گوهر و صدف عرفان اسلامی

 سهروردی.

 صدرا. :، قم۱۴، مجموعه آثار، چ(۱۳۸۶)مطهری، مرتضي 

 صدرا. :، قم۱۶، ختم نبوت، چ(۱۳۸۵)ــــــــــــــ 

 متعالی وحدت بررسی و نقد»، (۱۳۹۰)زادهکرباسي و علي مهدوی، منصور 

 .۱۱۳ -۱۳۴ص، ۱معرفت ادیان، ش، «گراییسنت گفتمان در ادیان

 انسان سنتی و مدرن در اندیشه دکتر حسین نصر ،(۱۳۹۲)حسين سيد ،نصر، 

 جامي. :تهران ،۱چ ،مهدی نجف آرا هترجم

 ۲چ ،الله رحمتيانشا هترجم ،دین و نظم طبیعت ،(۱۳۸۶)ـــــــــــــــ، 

 نشر ني. :تهران

 انشاالله  هترجم ،هاي اسلامها و واقعیتآرمان ،(۱۳۸۲))الف(ــــــــــــــ

 دیبا. :تهران ،۱چ ،رحمتي

 ۲چ ،حسن ميانداری هترجم ،نیاز به علم مقدس ،(۱۳۸۲))ب(ــــــــــــــ، 

 مؤسسه فرهنگي طه.: قم

 گفتگوی حامد زارع با  ،آفاق حکمت در سپهر سنت ،(۱۳۹۳)ــــــــــــــ

 ققنوس. :تهران ،۱چ ،حسين نصرسيد

 ۱چ ،انشاالله رحمتي هترجم ،معرفت و معنویت ،(۱۳۸۰)ــــــــــــــ، 

 دفتر پژوهش و نشر سهروردی. :تهران

 ِهترجم ،جاویدان هگرایی: دین در پرتو فلسفسنت ،(۱۳۸۹)الُدمِدو ،هری کِنت 

 حکمت. :تهران ،۲چ ،رضا کورنگ بهشتي
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