
 
 (( مطالعات فلسفی، کلامی ))دو فصلنامه تخصصی 

 1401بهار و تابستان  /کم یو  ستیشماره ب /ازدهمیسال  

99-79 

 

                            یبا ايمان تعبَد یايمان عقلان  هرابط

 ديدگاه امام محمّد غزالی و مولانا فيض کاشانی    از

 1  ییرضا ی وسفعلی

 

 

 

 ده يچک

  مان، یا تیّاز ماه ر،یتفاس    یناهمگون لیمتفاوت از متون مقدس، دل هایفهم و انگاره
محض  ییِگرااز عقل  یناش   یفکر یریدرگ نیاس ت  ا  دهیمس لمانان گرد ینیدر گفتمانِ د

قرار داده اس  ت  در  ریرا تحت تأث  یمانیا یهاگزاره لیاس  ت که تحل  یافراط ییِگراو نص
 افتهیظهور    یکاش  ان  ضیو مولانا ف یامام محمّد غزال  هایِیئورت  ،یآش  فته بازار فکر  نیا

  ان   میا  تیّماه لیرا در تحل  یدیول و فروع، گفتمان جد   عقل در اص هحوز کیا تفک   که ب
  نی ا  یدگاهایتا مش ترکات و مفارقات د گردد،ینوش ته تلا  م نیمطرح س اتته اس ت  در ا

  ددآشکار گر مانیا تیّماه  یدر بررس ینید  تیّدو شخص

یکاشان  ضیف ،یمحمّد غزال ،یعقلان مانیا  ،یتعبّد مانِیاعقل،  مان،یا  :ها  دواژه يکل

 
 ی کلام اسلام شیمعارف گرا فقه و ارشد   ی  کارشناس 1
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 مقدمه 

که  یابه گونه ،تفس یری، معرفتی و اس تنباطی اس ت هایمان و عقل از نوع رابط هرابط
را   زی  ،دینمایا غیر موجّه م انی ناممکن و ی های ایمل، فهم کثیری از گزاره در فقدانِ عق

  از س ازدیهای وحیانی، ما را گرفتار اِش کالِ دور مهای ایمانی از طریق دادهکه اثبات گزاره
طرفی، عقل، ابزاری اس  ت دارای محدودیتّ که توان تفس  یر، تحلیل و اثبات بعز  ی از 

مانند مفاهیم مربوط به عالم غیب، مس  ایل مربوط به معاد و توانایی فهم علل   ،هاییگزاره
  نی تر  مهمرن دیگیایم ان تعبّ دی قرار م  هاین موارد در حوز  ،بعز   ی از احک ام را ن دارد

چیس ت  آیا امکان جم  میانِ   یتعبّدی و عقلان ایمانِ  اس ت که نیا  قیتحق  نیا یهاس وال
ا اتباری )اعتدالی( بودن فیض، تأثیر منفی  انِ عقلانی وجود دارد  آی   ان تعبّدی و ایم   ایم

، تأثیری بر تِردورزی  اشعری  هقیهایِ عقلانی وی داشته است  آیا مبانی طررویِ استدلال
روی تعریف ایمان از دیدگاه غزالی و   یغزالی گذاش ته اس ت  عرفان و تص وّف، چه نقش  

 فیض داشته است  آیا برایند ایمان تعبّدی با ایمان عقلانی تفاوت دارد  
مس ئله از دیرباز مورد توجه فیلس وفان،  نیا توان گفت:یعقل و ایمان م هدرباره رابط 

ران بوده اس  ت ( تا مانینظریّه )تز  اد عقل و ا  نیتریاز افراط ،متکلّمان، محدّثان و مفس  ّ
  ی کلام  یهادر مکتب  هاهیّو گزار  ش ده اس ت  نظر یپردازدر این مقوله، ایده  ،ییهمگرا

ابطال منجر گشته است  بنابراین، راه طی نشده    ایو  لیگردیده و با تعد  هبا نقد جدیّ مواج
جدیدی که از طرف متألّهان    یِهاتوجه به چالش  همچنان پُر از ازدحام باقی مانده است  با

دینی ما نیز س رایت کرده اس ت و  یِهاناچاراً به آموزه  ده،یمس یحی در این حوزه مطرح گرد
مباحثات کلامی( گاهاً به حاش یه رانده ) در این گیرودار  انکلامیِ مس لمان  یهاتیّش خص  

و بعز اً با نگاهی مررا انه، نظریات کلامی   گرددیها یاد مکمتر از آن  کهنیو یا ا ش وندیم
 یکه در این ارتباط پژوهش اساس دینمایایجاب م  لیمسا  نی  اشودیآنان تفسیر به رأی م

 روشمند صورت گیرد  و
 یهایپردازهیّبر این باور اس  ت که با آش  کارس  ازی و رمزگش  ایی از نظر  نویس  نده

های به فهم گزاره توانیمتکلّمانِ مس لمان، از طریق مقایس ه و تز ارب آرایِ آنان، بهتر م
  یافتایمانی دست

چنان   یو کار و زار گاه  دانیم نیفکری امام غزالی و فیض کاش انی، در ا  ش خص یتّ
میان    یاتفاوت قابل ملاحظه  کنند،یکه پژوهش  گران احس  اس م  ش  وندیهم نزدیک مبه

که مس یر هرگونه تعامل، بس ته   رندیگیآرای آنان وجود ندارد و زمانی چنان از هم فاص له م
به تجمی  آرای آنان    نگر،یکه با یک دید وس ی  و کلّ ی  پژوهش گر، زمانگرددیاحس اس م

که در ادامه نوش  ته، به آن پرداتته تواهد ش  د   ابدیها را میراز این ناهمگونی پردازد،یم
تطبیق آرایِ کلامیِ این دو شخصیتّ، با دو ویژگی متفاوت و وابسته به یک مکتب و دین  
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 یه ادر نحل ه  یتحلی ل آرایِ کلام  ایراه ح ل من اس   بی بر  توان دیم  یو دو م ذه ب کلام
  نی فرضِ ما ا ،ینیبزرگ د  پردازهیّدو نظر نیا  هش  یبر اند هیمس لمانان باش د  با تک  یکلام

 وجود دارد  یااست که میان ایمان تعبّدی و ایمان عقلانی، رابطه
   2 عقل و ایمان ه  کش ف رابط1موا وعات اس ت:    نیا  یبررس    ق،یتحق نیاز ا هدف

محمّد غزالی و فیض کاش انی در این   هایدگاهید  ه  مقایس  3 چگونگی تعامل تعبّد و تعقّل
   لیمسا

  مانيواژه ا -1

 آمده اس ت  قیتص د یِمص در و از باب افعال و به معنا مان،یا  هکلم یاز نگاه دس تور
و گاهی ایمان به معنایِ  ش ودیاطلاق م یایمان بر اقرار زبان  ( 1416،24،ی)راغب اص فهان

آورده اس ت و اعتقاد قلبی   اظهار تز وع و نیز به معنای قبول ش ریعت و آنچه که پیامبر
  دهیعق  ،دنیگرو یا   به معن ان   می( »اان   میواژه ا  لیذ  ،ید   ی)زب   باشدیها، مه آن آورده   ب

 ( «1381،154ن،ی)مع  نداشتن و آرامش قلب است میب ،کردن منیا ،داشتن

 مانيگوهرا -2

 ابراز شده است: یمتفاوت یِهادگاهیگوهر ایمان د یِستیدر مورد چ
در این دس  ته،    ،(1386،254،یرازی)ش      اعتقاد قلبی، اقرار زبانی و عمل به جوارحالف
 س ید ص دوق، ش ی   مثل  ،امامیّه از  متکلّمانی و حدیث اهل زیدیّه،  توارج، معتزله، هایگروه
  دارند قرار کُلَینی و  رای
 ت   اس هیّر   نظ  ن   یه ا   ب نیائل   از ق  د   یمف     یش  ،انی   رار زب   ی و اق   دیق قلب     تصب
 (1307،10د،ی)مف

اسحاق نوبختی از  ابو ،دانندیل قلب م   را فقط عم ان   این گروه، ایم  ،  معرفت قلبیج
 (1408،179  ،ی)حل این دسته است هجمل
ایمان از منظر این گروه فقط اقرار زبانی اس ت و این نظریه، منس وب به  ،  اقرار زبانید
 (1386،246  ،یرازی)ش کرامیّه است هفرق

ماهیتِّ ایمان و  هدربار  ،ینید  ش هیفوق، ملاص درا، از بزرگان اند یبندتوجه به دس ته  با
تا جایگاه این عناص ر را در گوهر    کوش دیو م دینمایآن، بحث م هعناص ر تش کیل دهند

ایمان آش کار س ازد  از نظر ایش ان، عناص ر یاد ش ده، دارای نقش واحدی در ایمان نیس تند  
اعم ال از جن  حرک ات و انفع الاتن د ک ه مش   قّ ت و   دی  گویم  ویشبرای اثب ات ادع ایِ ت

تس تگی را به همراه دارد و در ذات تود تیری ندارند  تیر و فز لیت مربوط به موجودات  
اص لاح عمل،  همقدّس و مجرّد، همچون تدا و ملائکه و ارواح پاک اس ت  در نتیجه فاید
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  اصلاح قلب، کشف جلال الهی در ذات، صفات و افعال او است    هاصلاح قلب است و فاید
 (186،249،یرازی)ش

نظر ملاص درا، جایگاه و مراتب عناص ر یاد ش ده در یک مرحله نیس ت و اولویتّ در  از
علم به    کند،یمیان عناص ر، با عنص ر معرفت و علم اس ت  علمی که ایش ان از آن بحث م

برترین موجودات، یعنی تدا و ملائکه اس   ت که علم به معنای اعم نیس   ت، بلکه علمی 
 یاص ل هیعلم به تداوند و ملائکه اس ت که درونما نکه هما  یاس ت با معنای تاِِ ص درای

 چیاس ت آزاد که ه یعلم، معرفت و ش ناتت نیا ش انی  به نظر ابخش دیرا  ش کل م مانیا
 یعبارت به ،م است   عل  نیو تادم ا دیدار و عب   وام گریوم د   عل  ،تابدیر نم   و تعلقّ را ب دیق
  نی بنابرا  (25،1386،یرازی  )ش  باش دیعلم م نیبه تاطر ا گریعلوم د  یفلس فه وجود گر،ید

ایمان واقعی از نظر ملاص درا همان معرفت و علم اس ت و چون اقرار ص ادق و عمل ص ال ،  
ز در    ها نیه آن   گفت ک  وان   تیم  سازد،یم  تره آن معرفت و علم نزدیک   ؤمن را ب   فرد م

  باشندیماهیتّ ایمان دتیل م

 یغزال از نظر مانيا -1 –2

چند که ش خص ش هادتین را   ایمان از نظر محمّد غزالی همان تص دیق قلبی اس ت، هر
بر زبان جاری نکرده باشد و چنانچه فردی شهادتین را بر زبان جاری نماید، ولی در قلبش 

  ود   واهد ب   ش ت   د در آت   ر و مخلّ   د، کاف   ه باش   ان نداشت   ات ایم   ه متعلّق   دیق ب   تص
به    یاس  ت و اقرار زبان یقلب  قیتص  د مانی: ادیگویم یطوس     ی( ش   1372،110،ی)غزال
آنچه را که تداوند واجب  هشناتت تداوند و معرفتِ هم شانیاعتبار ندارد  به نظر ا ییتنها

مؤمن اس ت     یانس ان نیچن د،ینما  قیتص د و اقرار و  بش ناس د را هاکه آن  یکس    ،کرده اس ت
 (26،1376،ی)بدو  تدانسته اس قیرا مساوی با علم و تصد ایمان  ،یعبدالرحّمان بَدو

 یکاشان ضيف از نظر مانيا -2-2

است توأم با جزم و ثبات به تداوند و ملائکه  یاعتقاد مانی: »ادیگویم یکاشان  ضیف
  آن اعتقاد است «   یعمل به مقتزا  مان،یو کمال ا  امتیو روز ق  امبرانیو پ  یو کُتب آسمان

   (65،1406  ،ی)کاشان

 ميقرآن کر در مانيا -3

ها به ایمان در آیات زیادی به کار رفته اس  ت که در ا  من آن  هقرآن کریم، کلم در
ایمان و مش تقّات    هتص وص یّات روحی و روانی فرد مؤمن نیز اش اره ش ده اس ت  آنچه از کلم

پذیر و قابل این اس  ت که ایمان، باوری اس  ت اراده د،یآیآن در قرآن کریم به دس  ت م
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گزینش، هیچ نوع اکراه و اجباری وجود ندارد و اگر چنانچه کس  ی ایمان   نیانتخاب و در ا
که س  ایرین فاقد آنند  از نظر قرآن کریم،   گرددیامتیازات برتوردار م  یس  رکیبیاورد، از 

ا  راس   اس ت و این فرد، قلبش فرد مؤمن، عاری از ش ک بوده و ذهن او پاک و عقیده
   گردد یم ترایمانش کامل  گرددیروش   ن اس   ت و هنگامی که آیات الهی بر او تلاوت م

 (2 )انفال،

 ايمان و اسلام هرابط -4 

ب دانیم، در این   یه ایی از قبی ل تص   دیق قلبی و اقرار زب انایم ان را دارای مؤلف ه  اگر
به این معنا   ،عموم و تصوِ مطلق تواهد شد هاز نوع رابط مانیاسلام و ا هصورت، رابط

که هر مؤمنی مس لمان اس ت، ولی هر مس لمانی مؤمن نیس ت و اس لام ش رط لازم ایمان 
اس ت  در قرآن کریم نیز به این نوع رابطه اش اره ش ده اس ت: »بادیه نش ینان گفتند ما ایمان 

 ش   م ا ه ایو هنوز در دل  میاآورده اس   لام: بگویی د لیکن ای د،نی اورده ایم ان بگو ،ایمآورده
 تیّراج  به ماه فهیش ر  هیآ نیا  تفس یر از آنچه( 14  حجرات،)  « اس ت  نش ده داتل ایمان

 :باشدیسه مرحله م یاین است که ایمان دارا د،یآیایمان به دست م
  است دیزبانی که گفتن کلمه توح همرحل
  است امبریاز پ  یظاهر تیّرفتاری که تبع همرحل
 است  مانیمتعلّقات ا ریو سا ینب قیباور و اعتقاد که تصد همرحل

عملی آن در  هرد که نتیج   اسلام اطلاق ک  توانیرفتاری م  هزبانی و مرحل همرحل  ه   ب
باور و  هگفت که به مرحل توانیاس ت و مؤمن به کس ی م  دهیاحکام فقهی مش خص گرد

 باشد  دهیاعتقاد رس
ان اسلام و  می هورد رابط در م  ه آیات قرآن کریم و احادیث نبوی با توجه ب غزالی
،  میآورد مانیمانند: اعراب گفتنند: ا  ،اتتلاف دارند مانی: گاهی اس   لام و ادیگویایمان، م

 مانیهنوز ا قتیبه قلب وارد نش  ده به حق تانمانیرس  ول( به آنان بگو: ش  ما که ا ی)ا
مانند: و   ،رادفند   و گاهی مت (14  )حجرات،  میاا اسلام آورده   م دییگوب کنیل ،دیااورده   ین

 میتس ل یبه تدا آورده و اگر به راس ت مانیا قت،یبه قوم تود گفت: اگر ش ما به حق یموس  
ن روایت    مانند ای  ،و گاهی تداتل دارند (84 ون ،ی)  دیدا توکل کن   بر ت دیفرمان او هست
باز س ؤال ش د:    ،س ؤال ش د: أی الاعمال افز ل  در جواب فرمودند: الاس لام  که از پیامبر

 (  1372،108  ی)محمد غزال ای الاسلام افزل  حزرت پاس  دادند: الایمان
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 متعلّقات ايمان -5

اگر   ،اس اس تعاریف مطرح ش ده از ماهیتّ ایمان، متعلّقات آن نیز تفاوت تواهد کرد  بر
  اگر و  اس ت تص وّر قابل  آن برای  تاص ی  هایرا به معنای تص دیق قلبی بدانیم متعلقّ مانیا

  یافت تواهد گستر   نیز هامتعلق گردد، افزوده آن به نیز عمل و اقرار چنانچه
لوازم و جوانب   تواندیکدام م منظر اس  لام، ایمان س  ه متعلق اص  لی دارد که هر از

متعلق ایمان واق  گردد    تواندیدیگری نیز داش ته باش د که این لوازم هرکدام به تنهایی م
 عبارتند از: مانیا  یاصل  یهامتعلقّ

در دین مقدس اسلام ایمان به تداوند از اولّین اموری است که از ما تواسته   الله.  -5-1

اید به تدا و پیامبر  و این کتاب که بر پیامبر  شده است: » اى کسانى که ایمان آورده
و آن کُتب که پیش از آن نازل ش ده اس ت، به حقیقت ایمان بیاورید و هر که   دهینازل گرد

 در  س  خت ش  ود کافر قیامت  روز  به و  پیامبرانش و  هایشو کتاب انشبه تدا و فرش  تگ
 ( 136 نساء،) است افتاده  گمراهى

وجود پیامبران الهی به عنوان حاملان وحی الهی، تواس ته دیگری اس ت   نبوت.  -5-2

 نازل  هاتود به آنچه از جانب پروردگارش ان به آن  ،که باید به آن ایمان بیاوریم: »پیامبران
 ایمان  پیامبرانش و  هایشکتاب و فرش  تگانش و تدا به  مؤمنان، همه و دارند ایمان ش  ده
 ( 285 بقره،)  دارند

یکی دیگر از متعلّقات ایمان، زندگی اُتروی و معاد اس ت: »    اگر به تدا و   معاد.  -5-3

 (  69 »    هرکه به تدا و روز قیامت ایمان داشته باشد «)مائده،  ،روز قیامت ایمان دارند«
ایمان به ص فات تداوند را نام ببریم و نیز ایمان  توانیم،یلوازم این س ه اص ل مهم م از

به غیب را که در قرآن کریم به آن تص ری  ش ده اس ت که مص داق آن فرش تگان و س ایر  
 از  نیز  تداوندی آیات و ها  نش انهباش دیآنچه که با حواس ظاهری قابل مش اهده نیس تند، م

ب    زول وحی، کُت   ان به ملائکه، پیامبران، ن     ایمندیآیحساب م بهان    متعلّقات ایم  گرید
ها ایمان از ملزومات اص  ل نبوّت اس  ت که باید به آن الهی، تاتمیتّ حز  رت محمد

از   ،آوریم به لوازم آن نیز باید مؤمن باش یم)همان( وقتی به معاد ایمان می  داش ته باش یم 
 حیات پ  از مرگ و غیره  دوزخ،قبیل وجود رستاتیز، حساب و کتاب، بهشت و 
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 و عقل ن يقيرابطه  -6

 ن يقي یمعنا -6-1

 لهیاس ت آش کارا به وس   یدنیو س لوک( د ری)س   قتینزد اهل حق نیقیچیس ت  »  یقین
اس ت   یزیچ نیقی»به نظر ارس طو   (1366،586 با،ی)ص ل و برهان « لینه توس ط دل مان،یا

  ی (  از نظر فاراب109 ص بر، دی)فر به اس تدلال نباش د « ازیباش د و ن  یکه حکم در او ا رور
: دیگویم ی( کند1405،654 ن،یاسی)آل  است   اءینسبت به شناتت اش  یدانش آدم تینها
( در 1370،120  ،ی)کند توس  ط برهان «  هیاقناع فهم اس  ت، همراه با اثبات قز    نیقی»

که از معجم الفلس  فی ذکر ش  د، نظر تعریف کننده متوجه یقین از منظر    نیتعریف نخس  ت
زیرا  ،ندارد داهل ش هود و عرفان اس ت و با تعریفی که کندی از یقین ارائه داده اس ت تز ا

در این مبنا هر چیزی که   میدانیکندی با مبنای فلس فی به تعریف یقین پرداتته اس ت و م
در ق ال ب بره ان نگنج د ق اب ل قبول نخواه د بود  ف ارابی یقین را کم ال در علم ا ش   ی اء 

در اطمینان بخش  ی جز آن وجود ندارد و حکم یقین، برتاس  ته از  «یکه »فرجام داندیم
  باشدیو انکار ناپذیر و غیر قابل زوال م ییقین بدیه

 ن يقي قرآن و -6-2

ا مفهوم     ان کلامی در مذاهب اسلامی در رابطه ب   ور گفتموان مح   ه عن   کریم ب قرآن
که به آنچه بر تو نازل ش  ده، و  یاظهار کرده اس  ت: و آنان  گونهنیایمان و مفهوم یقین ا

آورند و به رس   تاتیز یقین آنچه پیش از تو )بر پیامبران پیش   ین( نازل گردیده، ایمان مى
»یؤمنون« اس  تفاده ش  ده اس  ت و هم از  هش  ریفه هم از کلم آیهدر این     (4 )بقره،  دارند

که در تص وِ اعتقاد به   میابییکلمه »یوقنون«  در یک بررس ی اجمالی از این آیه در م
آترت کلمه »یوقنون« آمده اس  ت و به نظر علامه طباطبایی برای این اس  ت که انس  ان  

زیرا بس  یار اتفاق  ،بیان کرده باش  د  -  که فرامو  نکردن آترت اس  ت  - لازمه یقین را
 لوازم از  برتی  اما ندارد،  آن در  ش کی  هیچ و  دارد ایمان  چیزی  به نس بت انس ان که افتدمی
برتلاف یقین   ده د،ی  در نتیج ه، عملی مر ایر ب ا ایم انش را انج ام مکن دیم  فرامو    را  آن

   (1370،46  ،یی)طباطبا   سازدیکه با فراموشی نم

  ن يقي و یغزال -6-3

زیرا که در   ،که وجود یقین در ایمان، یقین منطقی و اس تدلالی نیس ت دیگویم غزالی
 (1406،31 ،ی)غزال  ایمان مقلّدانه که از نظر ایشان قابل پذیر  است نیز وجود دارد

 



 

 

86 

ی 
ص

ص
تخ

مه 
لنا

ص
و ف

د
(( 

ی 
لام

 ک
ی،

سف
ت فل

لعا
طا

م
    

    
    

    
    

  )
)

 
ل 

سا
زد

یا
ره 

ما
 ش

م/
ه

21/ 
ن 

ستا
 تاب

ر و
بها

14
01

 

 ن يقي و ضيف -6-4

  ی ایمان و اس   لام اس   ت  و هایمان و یقین، مانند رابط هنظر فیض کاش   انی رابط از
 مانیافز ل از ا نیقیافز ل از اس لام اس ت و  مانی»ا که آوردمی  حدیثی از امام ص ادق

 (  1427،3 ،ی)کاشان  «ستین نیقیاز  زتریعز یزیچ  چیو ه باشدیم

 عقل در لغت  -7

عقل در لرت عرب به معنای حب ، ا  بط، من  و امس  اک اس  ت  وقتی در مورد   اما
 به معنای کس ی اس ت که هوایِ نف  تویش را حب  کرده اس ت  رود،یانس ان به کار م

 (  1419،65  ،ی)جرجان

  لسوفانيعقل در اصطلاح ف -8

  نی قیانس ان   یآن برا هلینف  که به وس   یاس ت از قوا  یاقوه  یعقل از نظر فاراب  -8-1

العقل و در آن برای عقل،   هدارد به نام رس ال  یارس اله  یفاراب  (1405،369)  ش ودیحاص ل م
 سه مرحله را ذکر کرده است:

 عقل هیولایی همرحل .1

 عقل بالفعل همرحل .2

  عقل مستفاد همرحل .3

  ان وجود دارد   که در انس د   دانیه عنوان نیروی درونی م   ل را ب   عق  نایس  یعل  بو  -8-2

 (1363،123 نا،یس ی)بوعل

ها  عقل جوهر بس یط اس ت که به وس یله آن واقعیتّ یرازیش    نیاز نظر ص درالدّ  -8-3

 (  513 ،یرازی)ش گردد یدریافت م

  عقل و یغزال -8-4

: »عقل منب  علم، مطل  و اس  اس اوس  ت و علم از عقل به منزله میوه  دیگویم غزالی
 (  89  ،ی)غزال  از درتت است و روشنایی از تورشید و بینایی از چشم «

 عقل و ضيف -5 -8

از  زیتلق گش ته و ن اتیاز ذات و ذات شی: عقل پدیگویراج  به عقل م  یکاش ان  ضیف
عقل را در کمند  تواندیجهت اس   ت که ذات نم نیدارد و به هم یبرتر هانظر رتبه بر آن
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از آن به   تیّتلقت، عقل اول ماتلق الله اس ت و جوهر  شیدایداش ته باش د و در پ شیتو
: »عقل  دیفرمایو م  کندیجایگاه رفی  عقل اش  اره م  هوجود آمده اس  ت  فیض کاش  انی ب

  «دیآیتلق الله است و در عالم جوهر، عقل مبدأ آن به حساب م اول ما

 انواع عقل  -9

 عقل نظری -9-1

 است: لیمراتب ذ یدارا یعقل نظر

عق ل هیولایی  در این مرتب ه، نف  آدمی دارای اس   تع دادِ محض برای درکِ   .1
  )همان(  باشدیحقایق است و این مرتبه، فصل ممیّز انسان از سایر حیوانات م

وم نظری را    ات علات و بدیهی   ن مرتبه، اروری   ل بالملکه  نف  آدمی در ای   عق .2
   (419،1386 ،یرازی)ش  باشدیتا بیشتر از یکی م مثل دو  ،کندیکسب م

اس  ت که به وس  یله آن انس  ان توانایی کش  ف مجهولات   یاعقل بالفعل  مرتبه .3
مس  ایل   تواندیمثل یک عالم ریاا  ی که م ،توس  ط بدیهیّات یک علم را دارد

 مجهولات ریاای را با رجوع به بدیهیّات، توسط عقل بالملکه کشف کند 

نظری اس ت  در این مرحله   هنهایی عقل و کمال عقل و قو  هعقل مس تفاد  مرتب .4
اس  ت که تمام آنچه عقل نظری بالفعل به دس  ت آورده اس  ت در نف  موجود  

  از نتایج ملموس آن، این اس  ت که انس  ان به حقایق امور معرفت پیدا باش  دیم
  کندیم

 عقل عملی -9-2

  گرددیز اطلاق م   عامله نی  هو   ه آن ق   ان است که ب   ل در انس   عم همحرّک  هقو  ل   عق
 (  386،1372  ،ی)سجاد

 است: نیعقل عملی چن مراتب

اس قوانین و     ر بر اس    ارت است از جلا و تذهیب ظاه    تجلیّه  که عب  ه    مرتب .1
  احکام شرع

اس  ت که توس  ط آن درون آدمی از اتلاق زش  ت، مانند   یاتخلیّه  مرتبه  همرتب .2
  شودیبخل و حسد و کینه تخلیه م

مرتبه تحلیّه  در این مرتبه ظاهر انس ان به س بب پیروی از ش رع آراس ته ش ده و   .3
   ابدییو نف  انس انی به فز ایل اتلاقی دس ت م گرددیباطن او از رذایل تالی م
فناء نیز تعبیر ش  ده اس  ت، زیرا که نف  انس  ان به مدد  هاز این مرحله به مرحل

 (472،1366 با،ی)صل  ندیبیعقل عملی همه چیز را فانی در تداوند م
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 نیحجت تداوند بر بندگان اس   ت و حجت ب ی: »نبدیفرمایم امام ص   ادق
نس  بت به  یبرت یمنف  دگاهیغزالی با توجه به د  بندگان و تداوند، عقل اس  ت «

در حالی که تداوند آن  گردد،ی: مذموم بودن عقل چگونه تص ور مدیگویعقل، م
کرد، چگونه بعداً آن را تمجید کرده اس ت و یرا تمجید کرده اس ت و اگر مذمت م

  عقل مذموم درک گردد آن ش  رع نیز مذموم تواهد بود   هاگر ش  رع به واس  ط
 (  89،1372  ،ی)غزال

 مانيا جاديعقل در ا يیتوانا -10

ل دارای چنین    عق کهنیا  ،ل است   اد واقعی به عق   ان عقلانی ناشی از اعتم   ایم باور
اند و آن را مورد  فلاس  فه بر آن اذعان کرده  هتوانایی باش  د اکثر متکلّمان مس  لمان و هم

اهده      اقوال متکلّمان مش یان برت    ه در این رابطه در می    ک یدیاند  تردتأیید قرار داده
  انکار ایمان باش دیعقل م  همتفاوت آنان به مقول  کردهاییها و روناش ی از رو    گردد،یم

واکنش ی اس ت    کهنیا یا ،اس ت  تاری  گذر در دارریش ه  هایداوریعقلانی یا ناش ی از پیش
 تیفعال هوز در ح یانگارکیا برتاسته از تفکر تفک ی  ،محورل عق یهاییگرادر برابر افراط
 آن  نفوذ هایدرک درس  ت عقل و حوزه عدمگروه نخس  ت ناش  ی از    دگاهید، عقل و نقل

  حالت   تواهدمی و دارد  تدافعی هزمین  یا که اس ت  روانی  حالت یک دوم،  هدس ت نظر  اس ت
 از  نقل راندن به ا  ل، فراگیری   عق  کهنیا از  ترس   ا   ی و نماید ایجاد  رقیب  در  بازدارندگی
اماّ    د،ینمایم انههرچند به ظاهر منص ف  شیهاس وم، گفته هدس ت انجامد  یب دینی مباحثات

  است میان افراط و تفریط برای مهار عقل ،محور  تعاملی  یدر واق  رفتار

  یاز نظر غزال یعقلان مانيا -11 

ا  دان دیم  ین اک اف  ینیآفرعق ل را در معرف ت  یغزال   اس ی  در ق  ش   هیر  یداور  نیو 
یات را  یو اش  تباهات معرفت حس  ّ   یعقلان  یهاش  ناتت دارد  غزالی علم حاص  ل از حس  ّ
ناتوانی  د،   دهیادی که در اداراکات حسیّ رُخ م   تطاهای زی دیگویو م د   دانیآور نمیقین

و س بب ایجاد ش ک در نمایاندن حقیقت توس ط آن  س ازدیاین ابزار ش ناتتی را برملا م
 مؤثر باشد  قتیحق اندنیداده و در نما صیرا تشخ  یحسّ  یتطاها  تواندیو عقل م  شودیم

 بردیهای جدیّ رنج منمایی تویش از آس یبنظر ایش ان، عقل نیز در روند حقیقت  به
: به همان نحو که دیگویباره مدر این  ی  وباش   دیا  مهای وجودیکه مربوط به مؤلفه

این احتمال وجود دارد که اش  تباهات عقل نیز با   گردد،یتطاهای ح  با عقل کش  ف م
باش د و نامعلوم بودن این قوه بر ما، دلیل بر عدم آن  فتری قابل کش  نیروی معرفتی قوی

(  از نظر غزالی زمانی که ش  ک در حس  یّات و یا امور عقلی 22  )همان، باش  د   تواندینم
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ه بیاوریم  ر دلیلی ک ه دلیل محذوریت، از آوردن دلیل ناتوانیم، زیرا ه ما ب  گردد،یایجاد م
  ی نمای و همان اش  کال عدم واق  قلیّاتهایش یا از حس  یّات اس  ت و یا از عیکی از مؤلفه

جوید ایش ان رف  این ش ک را در نیروی الهی می  (23 )همان،  ها نیز ص ادق اس تآن هدربار
  گرددیم طرف  بر  تاباند: این ش ک به وس یله نور تداوندی که در دل بندگان میدیگویو م

گش ته و همین  هِبَهو این نور تعبیر دیگری از عقل اس ت که از جانب تداوند برای انس ان  
 موهبتی بودن، عقل را دارای شرافت ذاتی ساتته است  

در ش ناتت و کش ف حقایق با  تواندیاس ت، آیا م  یکه عقل دارای چنین محدودیت حال
آفرینی  ا نه  نقش عقل در معرفت گیری از مناب  دیگر جایگاه تود  را احراز نماید، یبهره

ن    که در ای گذاردیم  الی ت رقیب رای ب را  میدان ادامه،  در  و  ه   گشت  تلاصه  ا   جبه همین
 تواهد شد   رحهای زیادی مطصورت، سؤال

: ش ناتت  دیگویهای معرفتی و یا به اص طلاح تود  )اطوار( مبا تفکیک حوزه یغزال
طور ورای حواس به عقل واگذار شده است و شناتت طور ورای عقل به طور نبوّت واگذار 
  گردیده است و عقل توانایی رسیدن به آن را ندارد و این طور توسط انبیاء بیان شده است

و   کندیبندی معلوم را به دو قس م عقلی و نقلی تقس یم یگر،در جای د  (89،1372  ،ی)غزال
: علوم عقلی علومی هس تند که عقل قدرت ادراک آن را دارد و از دیگویها مدر تعریف آن

ادراک آن را  ییعلوم دینی از اطوار نبوت اس ت و عقل توانا و ش ودیاطوار عقل محس وب م
گیری انس ان نس بت به علوم دینی، ایمان آوردن اس ت  از نظر وی، جهت (35  )همان،  ندارد

   (1402،24  ،ی)غزالستیو شرط تحقق ایمان، علم و معرفت تفصیلی عقلی ن
و ایمان، زمانی    س  تیاز نظر غزالی ایمان عقلانیِ اس  تقلالی، ایمان دینی ن  بنابراین،

 چنین  ل   عق  ر   اگ و باشد نداشته الت   دت  ا  وزه   ه عقل در ورای ح   ک  ردد   گیدینی م
به کش  ف حقایق  یعقل چنین با که هم را  انس  ان ندهد،  نش  ان  تود از داریتویش  تن

 دار تواهد بود تدشه  ا  ایمانیرساند و ادعای به واقعیت نمی پردازدیم

 ضيف از نظر یعقلان مانيا -12 

و هر معنا  کندیاس   ت که بر چهار معنا دلالت م  یعقل اس   م  هبه نظر فیض، واژ  اما
 تاِ دارد  آن چهار معنا عبارتند از: همحدود

  گرددیعقل به معنای وصفی که به سبب آن، انسان از حیوانات جدا م .1

به جواز آنچه جایز اس ت و اس تحاله آنچه  کندیکه حکم م  یعقل به معنای علوم .2
  محال است

ه کسی که دارای    بنابراین، ب ،دیآیه دست م   ه معنایی آنچه از تجربه ب   عقل ب .3
  ندیگویتجارب فراوان است عاقل م
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که در انس ان اس ت که موجب ش ناتت او به عواقب امور   یاعقل به معنای غریزه .4
  گرددیم
: »عقل به دو معنای اوّل در انس  ان، بالطب  موجود اس  ت و به معنای دیگویم  فیض

بنابراین، از نظر فیض، عقل یا   (1417،177  ،ی)کاش ان  «دیآیاتیر با اکتس اب به دس ت م
طبیعی اس ت که انس ان از اص ل آفرینش همراه داش ته اس ت و به س بب آن علوم نظری را 

عقل،   کهنییا ا  ،گرددیاز س ایر حیوانات جدا م  کهو توس ط همین قوه اس ت   کندیدرک م
میان نف  و ارر اتروی تفکیک قائل   گرددیآن، انسان قادر م همکتسبَ است که به وسیل

 شود 
ه ا در برتورداری از عق ل طبیعی و عق ل مکتس   ب دارای  دی دگ اه فیض، انس   ان  از
  »این دو عقل به بعز ی به طور کامل و به بعز ی دیگر به  باش ندیم متفاوت  هایظرفیت

  «باش ندیم گوجواب و  مکلّف  ش انها به قدر عقولص ورت ناقص عطا ش ده اس ت و انس ان
 (  178  )همان،

»اطوار« از غزالی، نظریات ایش  ان را در این قس  مت   هگیری واژکاش  انی با وام  فیض
جایی که کلمه ش  رع و قانون : از آندیگویتأیید کرده اس  ت  وی راج  به کاس  تی عقل م

ایی درک    ان توان   ل انس   ده است، پ  عق   ان گردی   ابه بی   ا عبارات محکم و متش   الهی ب
 شرع و نبوّت است   همتشابهات را ندارد و این حوزه مربوط به حوز

 فيض با غزالی  دگاه يتفاوت د -13

تص وص ی وی نگردیده اس ت  ایش ان    هارادت تاِ فیض به غزالی مان  از ابراز عقید 
در کتاب  یا رو  غزال ه آن را ب   ک  زاء«یه عقاید امامیّه، در کتاب »المحجه الب   با توجه ب

نوش   ته اس   ت، احادیث اهل بیت را در ادامه احادیث نبوی آورده و   ن«یعلوم الد  اءی»اح
س  رچش  مه معرفت توبی  کرده اس  ت و بر همین اس  اس،    اینغزالی را به تاطر غفلت از 

 کتاب المحجه البیزاء را نوشته است  
( تواس ته یو عرفان  یکلام  ،یکاش انی با تأثیرپذیری از س ه رو  فکری )فلس ف  فیض

 س ازد پس ندش رع  اتبار،  با  تطبیق طریق از را فلس فه از  برگرفته  عقلانی  هایاس ت اس تدلال
 طریق پیمایش  و س لوک و  س یر  اس ت  داش ته که ایعارفانه  گرایش  تاطر  به  طرفی، از و

 است  کرده  معرفی حقیقت از کاشف را عبودیت
که ایش ان در  ش ودیم یریگجهیبا تعریفی که از عقل نظری ارائه داده اس ت، نت  فیض

و در   د دانیم نیآفره عنوان منب  معرفت را ب  یل نظر عق ،یو فلسف  یمعارف کلام هحوز
 دیترد  دهیکه از دیگران دیده اس   ت به طرف عقل به د  یاحکام به تاطر اش   تباهات هحوز
 یاص  ول فقه، عقل برا هکه داش  ته اس  ت در حوز  یتبارا  شیو با توجه به گرا نگردیم
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در کنار س ایر مناب  مورد پذیر  نیست  در رابطه با ایمان برتاسته  یبه عنوان منبع  ش انیا
ش  ده به   تیعقل هدا  ش  انیا دییاز عقلانیتّ محض، موا    انکاری دارد  عقل مورد تأ

 فیبا تعر  ش انی  اس تا  امبریدرجه عقل نزد حز رت پ نیش رع اس ت و بالاتر لهیوس  
فهم انسان،   یرا   و ب  ونددیپیاطوار م دهیبه ا یا اقتباس از غزال   که از عقل دارند ب یاژهیو

 و  تروس ی   ا  : »طور و رای عقل، گس ترهدیگویو م  بخش دیعقل را اص الت م  یطور ورا
دینی  نایما (همان) « نماییم دس ترس ی قابل را آن عقل با  بتوانیم  ما که  اس ت  آن از  والاتر

و توس ط ش رع به مراتب بالای تویش   گرددیم ریزیهیعقل پا هبه نظر ایش ان به واس ط
  رسدیم

  ض یعقل از نظر غزالی و ف  ینیآفرگفت که معرفت توانیمختص  ر م  یبندجم  کیبا
مس  تقل و تام نیس  ت، زیرا که به نظر غزالی زمانی که ش  ک در حس  یّات و یا امور عقلی 

ما در به کارگیری ابزارهای عقلانی یا محدود و یا به طور کامل   یِتوانای ش  ود،یعارض م
م ان دازه  ر  فیض هم هر چن د دگرددیح ذف  ب ه تعریف   یاتعریفش از عق ل نظری ت ا 

که تحت عنوان نقص و  ییبندگفتار  و با تقسیم هاما در ادام  ،گرددیفیلسوفان نزدیک م
ل از نظر     عق  ینیآفر  بنابراین، معرفتکشدیه پایین م   آن را از اوج ب دارد،یال ارائه م   کم

ها نیازمند منب  یا نظریات آن اس غزّالی و فیض کاش انی دارای محدودیتّ اس ت و ما بر اس  
  میباشیمناب  ورای عقل م

 یتعبّد مانيا -14

 تعبد یمعنا -14-1

 یچون موقع  ل،ی  و ب دون دل  تیّعبود  هی  از ن اح  رفتنیپ ذ  یعنی  ن،یمتکلم  دگ اهی  از د  تعبّ د
  نهدیگردن م ل،یاز دل ز  احیتدا دانس  ت، اوامر او را بدون اس  ت هکه انس  ان تود را بند

در   ی  س ؤال اص لباش دیم دیعقا همربوط به حوز نیپ ، تعبّد در اص طلاح متکلمّ  ()همان
مقبول    یتعبّد مانیما ا ایتعبدّ، آ  یبه روش  ن ش  دن معنا توجه ااس  ت که ب نیمقوله ا  نیا

 نه   ای م،یدار

 یمحمد غزال دگاه ياز د یتعبّد مانيا -14-2

که حاص  ل گردد در   یجزم از هر راه  نیجازم اس  ت و ا قیتص  د  یاز نظر غزال مانیا
از     آغ نجاید، سؤال را از ا   مقلّ مانیا ا     در رابطه بد   کنیم  تیکفا  ان   میمتعلّقات ا  قیتصد
و در  لیه دل   ر من  گردد، علم ب   از مباحثه و دادن نظ یه شخص عام   ک ی: زماند   کنیم
اس ت که تداوند به بندگانش  یدر حال نیو ا ش ودینم لحاص   شیعلم به مدلول برا جه،ینت

و  هانیو ا اورندیب مانیو ا ندیامر فرموده است تا نسبت به او و صفاتش معرفت حاصل نما
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معرفت  نیآوردن ابه دس  ت یفرد عام  یو برا باش  ندیم یهیبد ریهمه امور غ هانیا  ریغ
 آوردیتدا را در همه آنچه م رس  ولواجب باش  د که  یبر فرد عام  ،یامکان ندارد  از طرف

س اتتن رس ول که   زیمتما یبرا که  رایز  ،اس ت یهیبد  ریاز امور غ  زین نیکند و ا  قیتص د
  سریّم یفرد عام یبرا لیدل  نیو ا میدار لیبه دل ازیها ما نانس ان رینبوّت اس ت از س ا یمدع
  ش انیاس ت  ا  زمجا  ق،یابعاد تص د قیاز طر دینمایم  ش نهادیپ یکه غزال  ی  راه حلس تین
 است: یو قابل دسترس ردیگیدر چند مرتبه قرار م یبنداز نظر رتبه قیتصد نیا دیگویم

احتمال تلاف در آن وجود    گونهچیکه ه دیآیکه با برهان به دس  ت م  یقیتص  د .1
  ندارد

  بر مسلّمات یمبتن  یکلام  یحاصل از ادله وهم  قیتصد .2

  است  آورقیکه تصد  یتطابات .3

  دیآیکلام شخص مورد اعتماد همه، به وجود م دنیکه به تاطر شن  یقیتصد .4

 (  79،1402  ،ی)غزال  کند قیکه علائم طب  فرد باشد و آن را تصد  یسخن دنیشن .5
را مؤمن   یو فرد انجامدیجازم ب قیبه تص   د تواندیمراتب م  نیا  یتم ام  ینظر غزال از

  عت، ی: »ص احب ش ردیگویم  ی  وس تین مانیمراتب از نظر ا  نیدر ا  یتفاوت  چیس ازد و ه
 ایباش د و   یبه عقد قلب  قیتص د  نیکه ا نینکرده اس ت و در ا  قیاز تص د ترشیمطالبه ب

 (  1408، 8  ،ی)غزال   «تنگذاشته اس یفرق ،یبرهان نیقی
ازم از    اعتقاد ج  ن   یا  کهن   یو ا داندیازم م   را اعتقاد ج  ان   میا  تیّماه یغزال  ن،یبنابرا

  کند ینم جادیا مانیدر اصل ا  یتفاوت چیحاصل شده است، ه  یلیو با کدام دل یقیه طر   چ
و از آن   ش  ودیچارچوبه مورد اقبال واق  م نیدر ا زیمقلّد ن مانیجهت اس  ت که ا  نیو از ا
  گرددیدفاع م

   یکاشان ضياز نظر ملا محسن ف یتعبّد مانيا -14-3

اس ت که به تداوند    ریهمان اعتقاد تدش ه ناپذ مانی: ادیگویم  مانیا  فیدر تعر  ضیف
 یِعمل به مقتز ا مانیا  نیو کمال ا  گرددیو ملائکه و کُتب و رُس ل و روز جزا حاص ل م

راج  به   مانیحک یآرا انیم میاس  ت که جم  نما نی  عزم من بر اباش  دیهمان اعتقاد م
  انیکه م ییوارد ش ده از معارف و انوار تا آنجا  عتیدر ش ر چهو اس رار عالم را و آن  قیحقا

و آنچه  کندیآنچه عقل درک م انیم یآن دو اش تراک وجود دارد تا آش کار گردد که منافات
از معارف   یدر ادامه، بعز یو  (1366،4  ،یانی)اشت   ستین  دارندیم  انیب  امبرانیو پ  عتیشر

علم به تداوند و روز آترت  ،عقل ص  رف ص  احبان  ی: برادیگویو م  کندیرا اس  تثناء م
 تر اس تجام  امبرانیباره نظر پنیعقل تارج اس ت و در ا  هریمقوله از دا نیامکان ندارد و ا
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و  داندیتداوند م  یاس  ت که عقل را تجلّ نیعقل ا هدربار  ش  انی(   قز  اوت ا5  )همان،
  ()همان  »کُن« است هعقل تود کلم دیگویم

را درک کند   اتیّکل تواندی: عقل فقط مدیگویعقل و ش رع م فیش رح وظا میتقس   در
عقل حکم راج  به احکام  کهنیا  گریرا و د اتیو هم جزئ  ش ناس دیرا م  اتیّو ش رع هم کل

: »اص حاب عقل واقعاً کم دیفرمایگوش ت توک حرام اس ت  در آتر م دیگویمثلاً نم ،ندارد
 (  118،1405  ،ی)کاشان هستند «
  ت یّک ه از م اه  یفیتعر  زیراج  ب ه من اب  معرف ت و ن  ضیمتف اوت ف  اتی  نظر  لی  تحل  از

 یهاکه داده دیآیم دس تبه جهینت  نیاس ت، ا  دهیارائه داده و آن را اعتقاد جازم نام مانیا
ول است و در صورت    گردد مقب دییتأ  یان   یوح  یا   هرف آموزه   ر چنانچه از ط   اگ  یعقلان

 یش دن و رابیکه س   رایز د،ینما ینینش  د به نف  نقل عقبیعقل اس ت که با  نیتعارض، ا
اس ت    یانیوح هتر از حوزکه داش ته اس ت کم  ییهاتیبه تاطر محدود نیآفراز مبدأ معرفت

را کش ف  قتیحق یس تیکه انس ان رأس اً با نیراج  به اص ول د ش انیا  دگاهیاز د  ن،یبنابرا
 واند   تیورد عقل م   م نیه در ا   ک  گرددیاستنباط م  گونهنیا د،یا   نم  قیکرده و آن را تصد

 که مخالفت با شرع نداشته باشد باشد مشروط بر آن  قتیکاشف از حق
 حاًیرا ص ر  یتعبّد مانیمقلّد ندارد و ا  مانیا تیّچند ص راحت به مقبول هر  یو  ن،یبنابرا

وارد ش ده اس ت،   یاس تدلال عقل  قیاز طر یجا که در مباحث فلس فاما از آن  ،کندینم دییتأ
اس تدلال  قیاگر از طر مانیاعتقاد جازم در مس أله ا نیبرداش ت کرد که ا  گونهنیا توانیم

و اگر    گرددیم  یعقل بررس    هدر حوز مانیکه متعلّقات ا رایز ،اس  ت  بهترو برهان باش  د 
به نظر    رایز  ،گردد بهتر اس ت دییهم تأ  یاعتقاد برتاس ته از عقل، توس ط وح نیچنانچه ا

 مانیاز لوازم متعلّقات ا یکه بعز   میدانیم گریاس ت و از طرف د یباطن  امبریعقل پ  ش انیا
  ستیقابل اثبات ن یعقل لیبا دل

 یاز منظر امام محمد غزال یتعبّد مانيو ا یعقلان مانيا هرابط -15 

  ی و  ،یبخش  یو آگاه یمعرفت و ش ناتت هس ت  یاس ت برا یمنبع یاز نظر غزال  عقل
: »عقل منب  علم و مطل  و اس  اس اوس  ت و علم از عقل به  دیگویم  د،یگرد انیچنانکه ب

(  189،1372  ،ی)غزال  از چش م « یینایو ب  دیاز تورش    ییاز درتت اس ت و روش نا  وهیم  همنزل
با حالت  عتیبا کارکرد مثبت عقل در فهم ش  ر بطهش  د، در را  انیهمانگونه که ب  ش  ان،یا

: »مذموم بودن  دیگویکه در منزلت عقل س   خن گفته اند، م  یتطاب به کس   ان  یخیتوب
رده است و اگر مذمت    ک  دیه تداوند آن را تمج   ک  یدر حال گرددیور م   عقل چگونه تص

 هبه واس  ط رع: »اگر ش   دیگویکرده اس  ت « در ادامه م  دیچگونه بعداً آن را تمج کرد،یم
عقل    یبه نظر غزال  (89 )همان، مذموم تواهد بود «  زیعقل مذموم درک گردد آن ش  رع ن

است  شیتو یتیّماه  اتیّتصوص  ریبلکه تحت تأث ست،ین  دانیتک سوار م  قیدر درک حقا
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گانه گونه که حواس پنج: هماندیگویم یجولان دهد  و تواندینم شیاز اندازه تو  شیو ب
ها به عقل  حوزه  نیوارد شود و ا  شیتو  یتیفعال یهااز اطوار و حوزه  رونیب تواندینم  یآدم

حوزه،   نیرا ندارد و ا  شود،یاجازه ورود به آنچه مربوط به آن نم  زیواگذار شده است، عقل ن
 (  53،1409 ،ی)غزال است  دهیگرد انیب اءینبوت است که توسط انب هحوز

 مانیا اءیتدا و رس  الت انب  تیاز مردم به وحدان یگروه دیگویم مانیدر مورد ا یغزال
تود س اتته   ش هیها را پاز حرفه یاحرفه ایبه عبادت مش رول گش ته و   ایآورده و س س  

  ی هاو تم چیها در پبه حال تود گذاش  ت و از وارد س  اتتن آن  دیگروه را با  نیاس  ت  ا
که مورد تطاب    یاز مردم عتیص احب ش ر رایکرد، ز یتوددار متکلّمان جداً  یهااس تدلال

و  مانیا هبارنخواس ت و در یگرید یزیچ انتیبه اص ول د مانیو ا  قیبودند جز تص د  یو
نش ده اس ت    لیقا لیمحص ول برهان و اس تدلال تفص   ایباش د و  دیتقل  یکه از رو یاعتقاد

 ایو   آن را انکار کرد ش ودیس خن در مورد مس لمانان ص در اس لام مص داق دارد و نم  نیا
 هو مش  رول عبادت ش  وند و دربار اورندیب مانیاس  ت که ا نی: »حق عوام ادیگویم کهنیا

انس   ان را ک افر   ن،یقیب دون    نید  هس   خن گفتن درب ار  رایز  ن د،ینگو  یزیدانش و علم چ
 (  63،1409  ،ی)غزال   «سازدیم

 کهنیاست و ا نیقیمؤمن مهم است، مفهوم    کی مانیآنچه در اصالت ا ینظر غزال  به
 نیقی  نی  اکندینم جادیا  یاتدش ه مانیبه دس ت آمده اس ت در اص ل ا  قیاز چه طر  نیقی

از نظر    (55،1408  ،ی)غزال برهان  قیاز طر ایحاص ل ش ده باش د و  دیممکن اس ت از راه تقل
و نظر    گرددیم  میتقس    یو علوم ش  رع یبه علوم عقل  علوم گر،ید یبندمیدر تقس    یغزال
علوم   یکه گمان کرده علوم عقل یاس  ت: کس     گونهنیدو علم ا نیراج  به تعامل ا یغزال
اس  ت که از انس  ان کور   یگمان  س  تین هاآن  انیو امکان جم  م کندیرا نقض م یش  رع

علوم آن اس ت که ممزوج از عقل و  نیترفیش ر )همان(   ص ادر ش ده اس ت رتیبدون بص  
 لیقب  نیو علم فقه و اص  ول آن، از ا دیرفتار نما یو ش  رع در آن تعامل  ینقل باش  د و رأ

 (3،1368 ،ی)غزال   است

 یکاشان ضياز نظر ف یتعبّد مانيو ا یعقلان مانيا هرابط -16

عقل به  ف،یتعر نیدر ا  (130،1406  ،یانی)آش  ت   عقل مبدأ جوهر اس  ت  ض،ینظر ف زا
هم فرموده اس ت که عقل    گرید  یدر جا  ضیکه ف  رای»اول ما تلق الله« اس ت، ز  ،یعبارت

 همان کلمه »کُن« است 
 است: یمشترک معنو عقل

در  ،امور اس ت قیکه مراد از آن علم به حقا  ش ودیعقل به ص ورت مطلق گفته م .1
  باشدیصورت عقل صفت علم م نیا



 
لان

عق
ن 

ما
ه ای

ابط
ر

 ی
بَد

 تع
ان

ایم
با 

 از ی
ض

ا في
لان

مو
 و 

لی
غزا

د 
حمّ

م م
اما

اه 
دگ

دی
 

نی
شا

کا
  

    
    

    
    

   
ی

فعل
وس

 ی
ضا

ر
یی

 

95 

  و هدف از آن مدُرکِ علوم است شودیعقل گفته م .2

  رودیعقل به عنوان صفت عالِم به کار م .3

»اوّل ما تلق  میگویم  کهنیا دیفرمایعمل ادراک اس   ت  بعد م یعقل به معنا .4
 (135،1406،  )همان  قسم چهارم از عقل است نیالله العقل«، هم

  امبر یآن نزد حز   رت پ  نیترمراتب اس   ت که کامل یعقل دارا  ض،یف  دگاهید در
  عت یش ر   ،یش را  نیو بهتر  امبریعقلاء، حز رت پ  نیتر: »عاقلدیگویباره منیاس ت و در ا

  ی معبود واقع   کیعقل فرمان تداوند را مثل   ضیاز نظر ف (189  )همان،  اس  ت «  ش  انیا
 یرط تداوند   و ش دیق یبردار بان   : »عقل فرمدیگویرابطه م  ن   یدر ا ی  ودینمایرا م   اج

 است «  
را  مانیا یاس   ت که و ریچنبره قابل تفس     نیدر ا  ضیمقلّد از نظر ف مانیا تیّمقبول

  ردیگیتعلقّ م امتیکه به تداوند و ملائکه، کُتبُ، رُسُ ل و روز ق داندیهمان اعتقاد جازم م
از راه اس تدلال و برهان به    ایاعتقاد جازم    نیا  (65  ،ی)کاش ان  ابدییو توس ط عمل کمال م

افراد معدودند و  نیا ضیکه از نظر ف  ،نانیافراد مورد اطم  هتوس  ط گفت  ایو  دیآیدس  ت م
 گروه هستند  نیاز ا امبرانیپ

 ضياز نظر ف يینماتفاوت عقل و شرع در واقع  -16-1

را درک    اتیّو هم جزئ  اتیّو ش   رع هم کلّ  کن دیرا درک م  اتیّ  عق ل فقط کلّالف
    کندیم

: »اصحاب  دیفرمایدر ادامه م  ضیراج  به احکام ندارد و شرع دارد  ف  ی  عقل حکمب

عقل و ش   رع از نظر   هرابط (188  )همان،  «"عقلونیاکثرهم لا "عقل واقعاً کم هس   تند و
و ش رع توس ط عقل    گرددیم  تیعقل توس ط ش رع هدا  ،س ازنده و متقابل اس ت  هرابط  ضیف
اس توار  ه،یپااس ت که بر آن ییو اس اس اس ت و ش رع بنا هیعقل مثل پا ،ش ودیم نییتب
که ش عاع نور  یندارد تا زمان دهیچش م فا ،  عقل مثل چش م اس ت و ش رع مثل ش عاعگرددیم

تداوند   نیبه تاطر هم ،که چش م نباش د  یندارد در ص ورت دهیاز تارج بتابد و ش عاع هم فا
 نازل شده است «  شمافرموده است: »و از جانب تدا نورى و کتابى صری  و آشکار بر 

  ی کارکرد هاس ت که مربوط به حوز لیعقل و ش رع قا انیم ضیکه ف  یتفاوت رغمیعل
 کیمحکم وجود دارد که تفک هعقل و ش رع چنان رابط انیامّا معتقد اس ت که م باش د،یم

س اتتمان اس ت و  کی ادیاس اس و بن  هعقل به منزل  ض،یقابل تص ور اس ت  از نظر ف ریآن غ
اس ت و عقل    نییبا عقل قابل تب عتیش ر  زیو ن  گرددیکه بر آن اس توار م ییش رع مانند بنا

 (  43  ،ی)کاشان  دینخواهد رس ییبه جا عتیاز شر  یجدا
  ی عقلان مانیا  همقدم تواندیم  یکاش  ان  ضیف  دگاهیدر د دیحاص  ل از تعبّد و تقل مانیا
نشده    سّریم مانشیبرهان بر ا هیاستدلال و ارا ییتوانا یفرد یکه برا یو تا زمان  ردیقرار گ
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را مؤمن به حس  اب آورد  بهتر   یو ش  ودیم  نان،یاس  ت با اعتماد به قول افراد مورد اطم
و به   دیمرحله عبور نما  نیاز ا شیمؤمن با تلا  و کوش  ش تو  انانس    نیاس  ت که چن

تا مش کل   ابد،یاس ت دس ت    دهیبر اس تلال و برهان اس توار گرد ا  هیکه پا  یعقلان مانیا
 رف  گردد 

   یريگجهينت

 یبه وجود عقل در مقام ثبوت معترفند و در مقام اثبات ، نقش اس تقلال یو غزال  ضیف
ک ه راه   ن دیگویو م  دهن دیم  یرأ  یعق ل از وح  تیّو ب ه لزوم تبع  ن دینم ایعق ل را انک ار م

کم  اریبس   نهیزم  نیعقل در ا تیّامّا موفق س ت،یعقل مس دود ن یبرا  عهیش ناتت مابعدالطب
تر به نقد گس ترده یغزال ،بلکه ناقد آنند س تند،یعقل ن یناف  ضیف و یغزال  نیاس ت  بنابرا

  دینمایملاصدرا محتاطانه عمل م یاز مکتب فلسف یریرپذیبا تأث ضیو ف پردازدیعقل م
ها عقل به نظر آن رایز دانند،یملازمه م یو ش   رع را دارا  یعقل عمل ،یو غزال  ضیف
رنج  یگر( از ناتوان)اس  تدلال یهمان متابعت ش  رع اس  ت و عقل نظر  قتیدر حق یعمل
امکانات   هدر محدود  تواندیم یوح تیود را ندارد و با هدا ت  یو توان ورُود طور ورا  بردیم
 کس  انیها به طور انس  ان  یدر تمام ضیعقل به نظر ف  نیاباش  د    نیآفرمعرفت شیتو

آن نزد    نیترنقص و کمال اس  ت و کامل  یوجود ندارد، بلکه بس  ته به اس  تعداد فرد دارا
اس  ت از طرف تداوند که بر   یموهبت یعقل به نظر غزال  نیاس  ت  ا  امبریحز  رت پ
  ابدییو کمال م دهیاهدا گرد ژهیو طیاساس شرا

 فیتعر  ان میو نقش آن را در کمال ا دانندینم  ان میل را از ارکان اعم یو غزال ضیف
است که مقبول    دهییبه تصوّف معمول گرا یاتا اندازه یر غزال   عمل از نظ  نیو ا ندینمایم
داده اس  ت و به    یمذهب یرنگ و بو  ش  تریبه تص  وّف ب یکاش  ان  ضی  اما فس  تین  ضیف

 است  شده ترکینزد یعرفان اسلام
 و ر   تمستحکم یعقلان ان   میا ض،یو ف یه نظر غزال   ب یکلّ دید کیا     ب  نیبنابرا     
  ت یّ ( از راس خینیو برون د ینید درون) متفاوت  ش بهات  برابر  در  و اس ت تربخش  نانیاطم

 مانیا  هیتوج  یتعبّد  مانیا تیّبر مقبول ضیو ف یغزال  هی  تکباشدیدار متورو اقتدار لازم بر
  نی است، که اگر ا  دهیاد به بزرگان بنا گرد   برتواسته از اعتم  شانقیداست که تص تیّاکثر

 گزار را به   نیا  ضیف   اس  ت ترمنجر گردد راج   تیّبه عقلان دیتقل اعتماد با گذار از تعبّد و

  داندیحالت م نیرا در عبور از ا  تیّارجح یو غزال سازد،یم مطرح الزام صورت
( در پژوهش درون ض   یف ،یدو )غزال ر   ه اتینظر  د   یکه با کندیم م   حک  تیّواقع   

 یکنون طیهمه مس لمانان در ش را رایز  رد،یمورد توجه قرار گ مانیا یدر مس ائل محور ینید
تانه و بعداً در مکتب  آموزدیرا از تانواده م  شیتو یمانیا  یهاو در بدو آموز ، اولًا آموزه
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 یتعبّد هیا رو   و ب یدو حالت آموتتن ر   و ه  گرددیتوردار مبر  زملا  یمدرسه از غنا  ا   یو 
مسائل   یریبر استدلال پذ یمبن یقرآن  یهاآموزه هیّاست و در مراحل بالاتر است که توص

 دیو ناچارًا با س تین یمس لمانان آمدن تیّاکثر یامکان برا نیاس ت و ا ریتحقق پذ یمانیا
وجود داش   ته    نینیمتد ینید  اتیح  یدر تار کهاس   ت   تیّواقع  یتعبّد مانیکه ا میریبس ذ

  ر   یغ  یبعز  یرا   ب  زیو آن ن  ستین  تیّه عقلان   ه مرحل   آن جز گزار ب  یرا   است و مفر ب
  دینمایم سوریم

ه است ک نیا  د   یآیبر م  یو عقلان  یتعبّد  ان   میدر ارتباط ا  یغزال  اتیآنچه از نظر     
 د،یاین شیپ  نیمؤمن یبرا یامکان نیچن  اگر و  اس ت تعقّل  همرحل  تعبدّ، بس ترس از و ورود به

  ندیبینم  یاآن تدشه  یرستگار
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 :منابع

 قرآن کریم -

  ، یش اهنمط نهم، ترجمه دکتر ملک  هات،یبن عبدالله، اش ارات و تنب نیحس    نا،یابن س   -
   1363تهران، سرو ،  

قم، بوس تان کتاب،   ،یلانیش فاء، ترجمه محمد گ اتیبن عبدالله، اله  نیحس   نا،یس    ابن -
1388   

   تایب ،یجواد مشکور، تهران، اشراق محمد  ترجمه الفرق،  نیب الفرق عبدالقاهر،  ،یبرداد -

   1372، تهران، سمت، 1اکبر، لرت نامه، ج یعل  دهخدا، -

، تهران، انتش  ارات دانش  گاه،  1ج ،یفرهنگ و معارف اس  لام  دجعفر،یس     ،یس  جاد -
1372   

   1373تهران، انتشارات دانشگاه،  ،یفرهنگ علوم عقل                   ، -

تهران،  ،یدی  دره ب  ی، ترجم ه منوچهر ص   ادق1فرهن گ فلس   ف ه، ج ل،ی  جم ب ا،یص   ل -
   1366حکمت،  

قم،   ،یدفتر دوم، ترجمه باقر حجت ،یغزال  دگاهیاز د  یروان ش ناس    م،یعبدالکر عثمان، -
   1366  ،ینشر فرهنگ اسلام

 ،یتهران، نش  ر دانش  گاه  ،یاص  رر حل یالفلاس  فه، ترجمه عل همحمد، تهاف  ،یغزال -
1361   

تهران، انتشارات  ،یتیفلسفه در جهان اسلام، ترجمه آ  یتار ل،یحنا، جر، تل  ،یفاتور -
   1383  ،یو فرهنگ یعلم

قم دفتر  ،یانیآش ت نیجلال الد دیس     یمحس ن، اص ول معارف، تص ح  ،یکاش ان  ضیف -
   1363  ،یاسلام  راتیتبل

  تایب ،یاصفهان، مکتبه امام عل ان،یمجموعه رسائل، ترجمه رسول جعفر  ،         -

تهران، پژوهش   گ اه   اء،ی  دعوت انب  یریگجه ت  یکلام  یاح دفرامرز، مب ان  ،یقراملک -
   1376 ،یاسلام شهیفرهنگ و اند

، تهران، بنگ اه ترجم ه و نش   ر کت اب، 1اکبر، ق اموس قرآن، ج  یعل  دی  س      ،یقرش     -
1360   

   1381 ن،ی، تهران، انتشارات مع1ج  ،یمحمد، فرهنگ فارس ن،یمع -

ع الم الکت ب، چ او اول،   روت،یح دوده و رس   وم ه، ب  یف  یجعفر، الف اراب  ن،یاس    ی    آل -
 ق 1405

محمد رش اد، قاهره، دار   قیتعارض العقل و النقل، تحق  م،یاحمدبن عبدالحل  ه،یمیت  ابن -
 م 1971الکتب،  



 
لان

عق
ن 

ما
ه ای

ابط
ر

 ی
بَد

 تع
ان

ایم
با 

 از ی
ض

ا في
لان

مو
 و 

لی
غزا

د 
حمّ

م م
اما

اه 
دگ

دی
 

نی
شا

کا
  

    
    

    
    

   
ی

فعل
وس

 ی
ضا

ر
یی

 

99 

  تایب  ،یدارالنفا روت،یب انه،یاصول الد یابوالحسن، الابانه ف  ،یاشعر -

   1376تهران، دارالعلم،    ن،ییعبدالرحمن، مذاهب الاسلام  ،یبدو -

   1376، تهران، دارالعلم،  2ج ر،یالکب ریالتفس ن،یسعد الد  ،یتفتازان -

 ق 1419دارالفکر،   روت،ی، ب8شرح المواقف، ج ف،یشر دیس ریم  ،یجرجان -

   1367المعتزله، تهران، نشر کتابخانه گنج دانش،    یمحمد جعفر، تار  ،یجعفر -

  تایعبد الرفور عطار، ب روت،ی، ب1بن حماد، تاج اللره، ج لیاسماع  ،یالجوهر -

بن محم د، مفردات الف اا القرآن، دمش   ق، دارالعلم،    نیحس      ،یالاص   فه ان  الراغ ب -
 ق   1416

 م 1974  ،یتراث الاسلام  اءیداراح روت،ی، ب1تاج العروس، ج  ،یمرتز دیس  ،یدیالزب -

 ق 1416  ن،ی، قم، جامعه مدرس7و  3الملل و النحل، ج یجعفر، بحوث ف  ،یسبحان -

  تایدارالمعرفه، ب روت،ی، ب1الملل و النحل، ج م،یمحمدبن عبدالکر ،یشهرستان -

، قم، انتشارات 5و  3، 1ج م،یقرآن الکر  ریتفس م،یمحمد بن ابراه ،یرازیش  نیصدرالد -
   1386 دار،یب

، قم ج امع ه 18و    2و    1القرآن، ج  ریتفس      یف  زانیالم  ن،یمحم دحس      ،ییطب اطب ا -
  تایب ن،یمدرس

 تا  یب  ه،یالکتب العلمدار روت،یالعقل و الشرع، ب  زانیم یف یمحمد، تراثنا الفکر یغزال -

   1372 ،یفرهنگ ی، تهران، انتشارات علم8و  3و  1ج ن،یعلوم الد اءیإح   ،      -

 ق 1408 ه،یداراکتب العالم روت،یالاعتقاد، ب یالاقتصاد ف            ، -

 ق 1402 ه،یدارالکتب العلم روت،یإلجام العوام عن علم الکلام، ب           ، -

   1368من علم الاصول، قم، دار الذتائر،  یالمستصف             ، -

دار  روت،یب ه،یو فزائل المستظهر هیالباطن   یفزا یف  یالمستظهر  ،                           -
  تایالکتب، ب

 ق 1409 ه،یدارالکتب العلم روت،یالمنقذ من الزلال، ب              ، -

 تا   یب ه،یالعمل، قاهره، دارالکتب العالم زانیم              ، -

 ،یمطهر  دیش  ه  یمحس  ن، الکلمات المکنونه، تهران، مدرس  ه عال ،یکاش  ان  ضیف -
1387   

 ق 1417 ن،ی، قم، جامعه مدرس یجلد 8از  5و  1ج زاء،یالب هالمحج ،              -

   1387 ،یمطهر دیشه یالمعارف، تهران، مدرسه عال                    ، -

 ق 1406 ،یالامام عل ه، اصفهان، مکتب1ج ،یالواف                      ، -

  ق1427 ،رادیب ،مق ،نیدلا لوصا یف نیقیلا ملع ،                      -

   1384 دار،ی، قم، ب1ج ن،یقیال نیع                      ، -


